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Svetkovine, javmi skupovi, ceremonije, rituali,
praznici, vaian su segment druitvenog Zivota.
Qd najranifih dena ljudske istorije, od doba ar-
hajske, ,primitivne” zajednice, do modernog
vremena rata zvezda i 3este tehnoloike revo-
lucije, nema drultva koje me zna za takve po-
sebne prilike. One su duboko ukorenjene u struk-
turi svakog pojedinaénog drultva, mnjegovim
verovanjima i vrednostima, ali istovremeno ima-
ju i svoju inherentnu” logiku i prirodu. To
nam, ovom prilikom, omoguéuje da ih podve-
demo pod zajednifki mnaziv svetkovine da bi-
smo pokuali da otkrijemo neke konstante i
unutarnje zakonitosti naoko veoma razlititih
pojava. Od rituala Zrtvovanja i svetkovine kon-
zumelizing, preko karnevala i politi¢kih zborova,
od rituala ,izvrtanja”, preko revolucije, do pa-
rada totalitarnih reZima, od ,potlaéa”, preko
baroknih svefanosti, do pozoriita i kontrakul-
turnih pokreta, pokulaéemo da napravimo neku
o " prstu_portreta svetkovine.

U najopitijim crtama, svetkovine imaju funk-
ciju odrfavanja druStvenog poretka i status quo.
Istovremeno, one su primer simbolickog i teg-
tralnog nadina izraZevenja: drultveno i estetsko
su zajedni¢ko telo i dufa svake svetkovine.
One su uvek negde izmedu realnog i ifmagi-
narnog, zbilje i igre, politike i umetnosti, ideo-
logije i religije. Prostor izmedu omogucuje da
se one svrstaju &as u delatnosti sa jasnom i
odrederiom prakti¢nom svrhom, fas u fiktivne
radnje okrenute mnedostifnim ciljevima. Stoga,
svaki napor da se definile svetkovina, uvek iz-
mife svom predmetu i svaki definitivan stav
ili odgovor, zavrlava se pitanjem i novim ot-
. : ! kri¢em.

Osnovno pitanje proizilazi, na prvom mestu, iz
dileme koju mameée sama priroda i drultvena
funkcija svetkovine: da U je ona nalin izra-
Zavanja, vid spontanog ispoljavanja vrednosti,
verovanja i tvorevina odredenog drultvae, ili je
ona obrazac, putokaz i pouka kako odredeno
drultvo treba da se ponafa i u $ta treba da
veruje. Da. li. su svetkovine ,model neéega’,
imajuéi ekspresivnu funkeiju, ili ,,model 2a”
imajuéi instrumentalnu vrednost. Izvesno je da
je razlidite oblike nemoguée podvesti pod jedan
od pomenutih modela, ali je zato moguce ¢ neop-
hodno shvatiti relativnost tih modela. Drugim
redima, na osnovu ponalanja ljudi koji nelto
slave, vesele se, ili mahnitaju predajuéi se doz-
voljenim i mnedozvoljenim nagonima za vreme
praznika, te¥ko je reéi 3ta je spontana ekspre-
sija, 3ta je konvencija, a ita je opet ,cEi¥éenje”
) . nasilniékih i destruktivnih poriva.
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Brugo pitanje proizilazi iz jedne nepobitne &i-
njenice o svetkovinama: ona je mnadin osvedéi-
vanja obifnog i profanog, komunikacija sa sve-
tom stvarnoséu, simbolicki odnos s transceden-
talnim i vif§im sferama postojanja. Pitanje se
odnosi na prirodu i poreklo svetog, tj. da li ono
pripada religijskoj, vdeyno;, ili politickoj ravni
drustvenog zivota. Da li reltguske svetmye pre-
rastaju u politicki monopol i strahovladu i da
li je ritualno izvrtanje statusa i uloga, karakte-
ristiéno za rituale arhajskih zajednica, elgm:a-
lent revolucionarnom razaranju, ruenju sistema
i gtl:potzm Da li je mitotvorstvo ravno ,,partu—
nosti” i da Ui su bahanalije u slavu Dionisa is-
tovetne sa macistikim orgzyama

Treée pzta‘n.je vezano je za tumacenje ,,opste
volje” kao osnovice na kojoj se ostvaruje mak-
simalna komunikativnost svetkovine. Odgovor
na to pitanje uvek proizlazi iz izvesnih ideolo3-
kih predrasuda. Da Ui su op$ta volja i duh za-
jednistva pozitivha stanja koja vode samopotvr-
divanju i odrZanju drudtva, ili su, s druge stra-
ne negacija svake individualne, kriti¢ke svesti
i akcije. Da li su oni put za oslobodenje od
ograniéenosti i otudenosti individualnog Zivota
u svakodnevici ili nacdin da se taj Zivot usmeri i
podvede pod odredeni diktat u ime ,viSih ci-
ljeva”. Ova pitanja svetkovinu neprekidno pre-
mestaju iz idilinog pejzaZa  ljubavi, razume-
vanja i potrebe za druZenjem do realnosti
ljudskih i druStvenih mnetrpeljivosti, i sukoba
interesa i volja.

Ovih nekoliko pztama pokazu;u da je svetko-
vina izuzetno vazina ne samo za Zivot dfustvene
zajednice, veé i za Zivot pojedinca. Zato smo
pokulali da na osnovu mnogih primera i mo-
guéih teorijskih obja$njenja prodremo 4 duh
svetkovine, svesni da ée svaki put, kad pomis-
limo da smo ga zauzdali, on uspetz da nam se
izmigolji. Imajuéi ovo u mdu na$ temat ima dva
osnovna cilja: prvi: da ponudi razlidite, nekad
dodirne, a nekad sasvim suprotne pristupe svet-
kovini; drugi da u tom_ mnoStvu razazna za-
3edn1,éke karaktensttke tezecz da ‘ukaZe na mo-
gucnost zasnivanja teome svetkavine. Nadamo
se da ¢e u zavrinom ditanju, pamdoksalm spa-
jevi ideja znaéajnih autora,*) ko,n se bave pro-
blemima svetkovme, razlidite . .pojave ‘i primeri
koji na prvi pogled ne mogu da se svedu pod
isti zajedniéki pojam, uspett da od nao zzgled
nespojivih niti_ saline. évrsto tkan:;e.

Jelena Pordevié . »

*) Izuzeti su mnogi vaZni radovi ko]l su veé objavl)‘e-

ni na srpskohrvatskom' jeziku, kao na primer radovi:

Dirkema, Frojda, 'Elijadea,” Mosa, Viktora Tarnera,
Terensa Tarnera, Meri Daglas, Dfeka Gudija itd.
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_ JHENA BORDEVIC

MNOSTVO LICA
SVETKOVINE

Svetkovina je komunikacija sa svetim

Razlikovanje pojmova svetog i profanog moze se
smatrati najSirom teorijskom osnovom za tu-
macenje svetkovine. Ono potiée iz dela Dirkema
i Frojda, odakle vode dva osnovna puta i meto-
dologki principi za njihovo definisanje. Mada se
na nekim tackama dodiruju, zakljuéci ove dvo-
jice autora su onoliko razli¢iti koliko i njihove
osnovne ideje o drustvu: Frojdova, koja sustinu
dovekove egzistencije vidi u njegovoj asocijal-
nosti, i Dirkemova, koja kolektivitet i duh drus-
tvenosti izdiZe gotovo do plana metafizike. Poj-
movi svetog i profanog nametnuli su se auto-
ritetomm svojih unutarnjih datosti tako da se u
njihovom odredivanju i razumevanju opreéne
teorije delimi¢no priblizuju.

Dirkem celokupno dru$tveno iskustvo postavlja
u ova dva domena kao mnespojiva i apsolutno
razli¢ita. Profani Zzivot je ~svakodnevica, obi-
¢an, utilitarni, - tehnoloski Zivot zajednice. Pro-
menljiv i prolazan, on zavisi od drustvenih i
ekonomskih faktora i promena. Sveti Zivot je
zZivot svetkovine, kolektivnih zborova, sabora i
rituala. Ovoj Dirkemovoj podeli pridruZzuju se,
na razli¢ite nadine, mnogi drugi teorijski poku-
$aji. Igra i rad, homo religiosus i homo faber,
communitas i struktura, zvaniéna i nezvaniéna
kultura, dvostruki su pojmovi koji oznadavaju
suprotstavijene sfere fovekove egzistencije. Prvi
&inilac ovih dihotomija uvek se odnosi na spe-
cifitan i samosvojan svet svetkovine.

Odakle potreba za obracanjem svetom, zagonet-
ka je koja neprestano uznemiruje modernu nau-
ku. Dirkem je tumaédi kao proizvod teinje da se
drustvena celina potvrdi kao deo neke vise sfere
postojanja. Kroz ,uzavrelost” svetkovina i spa-
janje pojedinaca u zajednicu iste volje drustvo
postaje svesno sebe i potvrduje svoj identitet kao
neprolazan i vedit.!) Elijade ovu potrebu pro-
1) . E. Dirkem, Elementarni oblici religijskog Zivota,
" Prosveta, ‘Beograd, 1982,




JELENA DORDEVIC

Siruje van drustvenog konteksta smatrajuéi da
ona proizlazi iz ,ontolofke Zzedi” koja ¢&oveka
nagoni da kroz ritual i mit utone i egzistenciju
par excellence. Ona je izraz sveukupnog ¢ove-
kovog stvarala¢kog napora da pobedi kratkovec-
nost i besmisao. Obratiti se svetom znaéi po-
nistiti stvarnost i prolaznost, zaboraviti vlastitu
smrtnost i vratili se na izvore kosmickog po-
rekla.

Frojd otvara put tumadenju svetkovine koji se
zasniva na otkriéu dvostruke i paradoksalne pri-
rode svetog. Ono je opasno i zabranjeno, zasti-
¢éeno najrazlié¢itijim tabuima i ograni¢enjima, ali
i neodoljivo privladno, te nagoni da se zabrana
prekr$i. Sveto izaziva poboZnost i oboZavanje,
ali i strah, strepnju i uzas. U njemu su sadrzane
suprotne sile zivota i smrti. Komunicirajuéi s
njim &ovek ima ambivalentan psihi¢ki i emo-
tivni stav: ono ga meprekidno vodi od eksiaze
do uzasa, od egzaltacije Zivota do trijumfa na-
silja, destrukcije i smrti.2) Bataj, prateé¢i Froj-
dov trag, sveto smatra izvorom ,slepe sile”, a
svetkovinu prostorom za njeno ispoljavanje. Sle-
pa sila nosi Zelju i strah, i kada se razmahne
otkriva ,nepobitnu tajnu ljudske prirode”: ne-
raskidivost radanja i umiranja, stalno proZima-
nje diskonitinuiteta i  kontinuiteta, stvaranje i
ponistavanje.’) Dvostruka priroda svetog je in-
herentna karakteristika svetkovine i ,iznutra”
je odreduje. Potvrdivanje poretka i razaranje,
formalizam i spontanost, pravilnost i slobodna
kreacija, kao najznadajnije karakteristike, odjek
su njenog obradanja svetom.

Ispitivanje prirode i funkcije svetog u zivotu
drustva i pojedinca uglavnom se vezuje za jed-
nostavne arhajske, religijske zajednice. Dirkemo-
va i Frojdova teorija su u tom pogledu istovre-
meno i putokaz i prepreka. Osnovni problem
proizilazi iz vezivanja svetog s religijskim, Sto
se u teorijama svetkovine pokazuje kao veliko
ograniéenje. U totemskim zajednicama koje Dir-
kem ispituje mogucée je podvuéi znak jednakosti
izmedu ova dva pojma, dok u kasnijim sloZenim
drustvima religija ne iserpljuje sve moguénosti
i znadenja svetog:. Svetkovine ovih drustava iz-
razavaju drustvene i moralne imperative ne pri-
zivajuéi mistiéne sile. Zato se sustina svetog ne
moze svoditi na religijsku okrenutost onozemalj-
skom i obraéanju bogovima. Sekularna ravan
drustvenog Zivota sadr?i neosporna nadela koja
imaju, kao i u religiji, ja¢inu apsolutnog autori-
teta. Dirkemovo objasnjenje da ,,stvari i pojave
nisu svete same po sebi, veé¢ to postaju kad im se
pripisuju takva svojstva”, daje osnovu za mi-

) S. Frojd, Totem { tabu, Odabrana dela, knjiga 4,
Matica Srpska, Novi Sad, 1869.

" Pojam ,slepe sile’ Bataj analizira i dopunjuje u

velikom broju radova (Georges Batallle, Oeuvres
Completes 1, 1I, Gallimard 1970).
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§ljenje da se prostor ispoljavanja svetog ne mora
ograni¢iti na religiju. Odredene pojave, dogadaji,
heroji i mitovi imaju. svojstvo svetosti ukoliko
ih jedno drustvo na taj nadin shvata i dozivljava.
Zato se o svetom mozZe govoriti kao o okosnici
razli¢itih fenomena kao S$to su sekularna, civil-
na ili politi¢ka religija, a o njima kao ligitim-
noj teritoriji svetkovine, Tarner dokazuje isprav-
nost ovakvog uverenja, govoreéi da verovanje i
¢inovi postaju sveti ,kad subjekat ima fetigisti¢-
ki odnos prema transcedentalnom principu koji
otelovljuje”.4) To zna¥i da se meito $to pripada
stvarnim druStvenim odnosima ne prihvata kao
takvo, ve¢ kao nesto izvan i iznad drustvene
kontrole, kao nesto nepromenljivo i nepobitno.

Osnovni princip svetkovine je obraéamje ,trans-
cedentalnoj ravni koju feti§izuje” ili ,istinama
koje se me dovode u pitanje”’. Ukoliko to nije
tako ona postaje obi¢an spektakl ili prosto na-
silje. Klasna druftva sloZene strukture umno-
Zavaju neosporne istine i stvaraju svetkovine
razliéitog tipa. Obradéanje svetom u tim drust-
vima zna& da referencijalna ravan svetkovine
mora biti ispunjena ,idejno-duhovnim sadria-
jem” koji moZe poticati iz bilo koje viSe sfere
egzistencije: religiozne, ideoloske, politi¢ke ili
privatne. Cini se da nije uvek neophodno pra-
viti o§tre distinkcije izmedu sekularnih i religijs-
kih svetkovina, onih koje slave heroje i kraljeve
i onih posveéenih mistiénim silama, mada je to
festa tema mnogih teorijskih i terminolo$kih
rasprava. S obzirom da ih objedinjuje pomenuti
princip, moguée je govoriti o pluralizmu svetog
u sloZzenim drustvima $§to bi im istovremeno
obezbedilo ligitimnost i ukazalo na neunistivost
duha svetkovine.$)

Svetkovina je obnova primordijalnog dogadaje

Sveto vreme je vreme svetkovine i to je uvek
neki dogadaj na poéetku stvaranja ili na poéetku
istorije odredenog druitva. Od Dirkema i Froj-
da, pa do Bahtina, Elijadea, Kajoa, Froma re-
aktualizacija primordijalnog dogadaja smatra se
jednom od distinktivnih crta i funkcija svetkovi-

4 V. Turner, Dramas, Fields and Methaphors: Symbo-
lic Action in Human Society, Ithaca, Cornell Univer-
sity Press, 1974.

5 Veé u Antitkoj Grekoj uporedo postoje svetkovine
vezane za kultove bogova kao i one koje oZivlja-
vaju ideale polisa. Srednji vek umnoZava lica svetog:
njemu se obraéaju obredi i rituali religiozne, hris-
éanske sadrZine koji prerastaju u crkvene praznike;
sveto prelama u sebi ideale vere ali 1 nepobitne
istine i vrednosti novonastale institucije crkve. Dalje,
mirakull i misterije sveto preseljavaju iz religijske
u sferu umetnostl. Najzad, srednji vek se svetom
obraéa u mnarodnim praznicima paganske inspiracije
kao 1 u mnositvu sekularnog slavlja.
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ne. Arhajska zajednica svojom mitskom, ritual-
nom strukturom mis$ljenja i u ovom slué¢aju slu-
Zi kao obrazac. Medutim, postoji neslaganje o
tome Sta je sadrzano u tom znadajnom prvo-
bitnom dogadaju koji se odvijao in illo tempore:
stvaranje ili destrukcija. Dirkemovska tradicija
sklona je da u prapocéetke velikog zbivanja stavi
stvaranje, frojdovska opet destrukciju. Od tuma-
tenja smisla  tog dogadaja zavisi i razumevanje
prirode svetkovine: da li ona slavi proslost da
bi potvrdila postojeée, ili razara postojete da bi
stvorila novo.

Reaktualizacija i komemoracija za Dirkema znaée
obnavljanje se¢anja o stvaranju drustva, §to oja-
¢ava osefanje pripadnosti zajednici i uévrséuje
njene vrednosti. Obnavljanje vremena kroz svet-
kovinu Elijade stavlja u $iri kosmi¢ki kompleks
i osnovni uslov njenog postojanja vidi u perio-
diénom oZvljavanju mita boZanskog stvaranja.
Zato je vreme svetkovine i praznika ,,parmeni-
dovsko vreme”, ravno je sebi samom, neiscrpno
i vedito. Svako novo obnavljanje odnosi se na to
rajsko vreme boZanskog akta stvaranja. Udest-
vujuéi u prazniku, ¢ovek se sefa velikog doga-
daja i tako svake godine ,,zapoéinje Zivot ispocet-
ka s neokrnjenom zalihom Zivotnih snaga kakvu
je imao u trenutku svog radanja”$) Svetkovina
je ,,uzorno veselje egzistencijalne krize”, jer ob-
navlja akt stvaranja sveta spasavajuéi Coveka
nistavila i smrti.

Kao i sveto, primordijalno vreme je viSezna¢no
i paradoksalno. To je vreme blagostanja, spoko-
ja i savrSenstva, ali i svet straha, nelagodnosti
i sveopsteg nereda. Pozitivni i negativni pol pri-
mordijalnog vremena ,spajaju san i javu, mit
i istoriju i neprekidno podseéaju &foveka da je
stvaranju prethodio haos, poretku nered, Zivotu
smrt i obrnuto”.”’) Oni sacinjavaju jednu istu
mitsku realnost, &ija -se delotvornost i -zradenje
mnjkada ne iscrpljuju, zahvaljujué¢i redovnom po-
navljaju svetkovine.

Frojd tumadi primordijalni dogadaj, u skladu s
principima psihoanalize, kao akt ubistva. To je
prvobitno ,,ubistvo oca koga su ubili sinovi, jer
im se isprefio na putu njihove Zelje za vlaséu i
njihovih seksuainih zahteva prema istim Zena-
ma prvobitne horde”.® Taj dogadaj postaje to-
kom istorije opsesivan i na planu individualnog
i na planu kolektivnog Zivota. Na ovom drugom
planu komemoracija velikog praubistva kroz
svetkovinu i obred Zrtvovanja postaju. primer
kulturne ustanove ¢ija su svrha i cilj da fove-

%9 Eliade, Sveto { profano, Zamak Kulture, Vrnja¥ka
Banja, 1980. p. 36.

7 R. Caillois, L’homme et le sacré, Gallimard, 1964.
Paris, p. 136.

%) Frojd, tbid, p. 226.
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¢anstvo neprekidno podseéaju na nasilje koje se

dogodilo in illo tempore, ali i put da se tih se-

¢éanja uspe$no, svake godine kroz svetkovinu,
oslobada.

Obnavljanje primordijainog dogadaja me leZi sa-
mo u prirodi arhajskog rituala i svetkovine. To
je odrednica i mnogih, kasnije u istoriji stvore-
nih praznika. Nema drustva koje poletak svog
stvaranja ili podetak svoje politi¢ke biografije ne
transponuje na manje-viSe mitski plan primor-
dijalnog <dogadaja. Pad Bastilje ili osvajanje
Zimskog dvorca, komemoracija velikih bitaka,
proslava Dana nezavisnosti, praznik zasedanja
AVNOJ-a, primeri su, na dohvat ruke, koji po-
kazuju da svetkovine i praznici, iako udaljeni
od svog mitskog okruZenja, nose u sebi njegove
karakteristike. Mitotvorstvo iz domena religije
prelazi u demen politike i postaje sredstvo u
rukama novih sekularnih ideologija. Napustajuéi
drustvene zajednice tribalnog oseéanja jedinstva
prircde, ¢oveka i kosmosa, svetkovine postaju
sredstvo osvedivanja istorijskih dogadaja i obo-
gotvorenja njihovih nosilaca. S obzirom da drust-
va imaju stalnu tendenciju da sebe sakralizuju
i idealizuju, obraéanje primordijalnom dogadaju,
kroz svetkovinu, nadin je da se ono 3to je po
prirodi stvari pojedina¢no i prolazmo uzdigne na
nivo opsteg i veéitog.

Svetkovina je prestup

Zabrana je okosnica oko koje se gradi dvostru-
ka priroda svetog i zato ona uvek podrazumeva
prestup. Ideja da se svetkovina moZe definisati
na osnovu prestupa je Frojdova i mnoge kasnije
teorije ovu njenu karakteristiku stavljaju u prvi
plan. Prestup je u Frojdovom smislu dvostruk —
on je vezan za primordijalno ubistvo, kao i za
obnavljanje istog prestupa u obredu Zrtvovanja.
Svetkovina je vrhunac tog obreda, slavlje koje
evocira dogadaj koji joj je prethodio. Ona obje-
dinjuje radost zbog simboli¢kog oslobodenja od
krivice koju zajednica oseta zbog pocinjenog
ubistva i grozu koju takvo oseéanje izaziva. Po-
navljajuéi prvobitni prestup ubistva kroz ritual
irtvovanja i svetkovinnu ,,zajedni¢kog obeda”
drustvo se podseéa na postojanje zabrane ,ne
ubij” i prestup koji ta zabrana izaziva. Ova or-
ganska vezanost svetkovine za obred Zrtvovanja
uspcstavlja obrazac koji se ponavlja i varira i
mnogo kasnije kada Covefanstvo mapusta takve
obrede.

Svetkovina se razlikuje od drugih oblika pre-
kr§aja. i kriminala po tome S§to je tu prestup
propisan: kada, gde, kako i dokle moZe da se
ide, pitanja su na koja ona odgovara pravilima.
»olepa sila”, dionizijska silina ili nasilje, raz-
mahuju se do maksimuma i razaraju tabuisane;
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propisane oblike pona$anja. Ali, prestup je pri-
vremen, regulisan u prostoru i vremenu, i up-
ravo u tome se sastoji njegova delotvornost i
duboka druitvena funkcionalnost. Svetkovina ne
sme da dovede do zbrke dva nepomirljiva nacela
1 Frojd zato svetkovinu definise kao ,,propisan,
naredeni prestup”. Zabrane se u svetkovini ne
uklanjaju prostim nasilnim udarom, veé se, na-
protiv, njihov autoritet uveéava u trenutku pre-
stupa. O pravilima se posebno vodi raduna jer
je ,nemir teSko obuzdati kad je veé jednom
uzeo maha” (Bataj).

Prestup se u svetkovini odnosi na veoma razliéi-
te predmete, on je sveobuhvatan i sveproZima-
juéi. Nema zabrame koja ne bi mogla biti prekr-
Sena: od rufenja tabua ubistva, preko prekora-
¢enja seksualnih i ekonomskih ograniéenja, do
izokretanja drustvenih konvencija, pravila i od-
nosa. Zrtvovanje, bahanalije, preteranost u kon-
zumaciji jela i piéa, karnevalskog razaranja drus-
tvenih statusa i hijerarhija, incest, revolucija,
razli¢ita su lica prestupa dozvoljenog u svetko-
vini.

Kajoa i Bataj profiruju pojam prestupa sa
ubistva na druge domene nazivajuéi ga ,pre-
terivanjem” ili ,troSenjem”. Osnovni putokaz
za njihova tumacdenja bio je poznati ,,Ogled o
daru” Marsela Mosa, koji govoreéi o potladu®),
definiSe svetkovinu kao vrstu beskorisnog, pre-
teranog troSenja materijalnih dobara koja se
stitu mukotrpnim radom tokom godina. Sakup-
ljanje hogatstva usmereno je ka jednom poseb-
nom periodu u-godini ispunjenom razli¢itim slav-
ljima i praznicima. Tada se sve 5to je stedeno
trodi do rasipniitva lifeno svake ekonomske lo-
gike i interesa. To je istovremeno stvarna i
simboliéna potrosnja, drustveni. akt koji ima
magijska svojstva. Duh potlada koji objainjava
Mos moZemo lako otkriti i u srpskoj slavi i u
brazilskom karnevalu, ali i u drfavnim sveéa-
nostima -gde se rasipanje privatnog bogatstva
prenosi na rasipanje druitvenog.

Mosov pojam preterane potro$nje dobara pre-
uzima Kajoa proSirujuéi ga na druge oblasti i
iskustva — na preteranost u mnasilju, ekstazi,
seksu, fizickom i duhovnom iscrpljivanju. On ih,
medutim, izjednadava sa ekscesom, skrnavlje-
njem, izgredom, ispunjavajuéi ih vrednosno ne-
gativnim 'sadrZajem i ocenjuje kao opasne i ne-
civilizovane instinkte primitivnog uma.

Bataj suprotno Kajou, preteranost i tro3enje
stavlja u kategoriju posebnog ljudskog iskustva

%) Potla& etimoloSki zna®l ,hraniti” il ,tro3iti".
On ge odnosi na severnoameritke indijance koji
»provode zimu u neprekidnim svetkovinama: u goz:
bama, va3arima, pazarima, koji su u isti mah i pri-
lika za svefano okupljanje plemena”. M. Mos, Socio-
logija i antropologija II, Prosveta, Beograd, 1982, p. 17.
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i egzistencijainog stanja, &iji je znadaj i domadaj
ogroman, kako na planu individualnog, tako i na
planu drustvenog stvaralastva. To iskustvo pred-
stavlja osnovu ,svetkovina, kultova, umetnosti i
perverzne seksualnosti”. TroSenje nije prekid u
svakodnevnici, drustveno uslovljeno i organizo-
vano, veé¢ je duboka antropoloika potreba da se
,,covek istrosi, ponisti i obnovi u destrukeiji i
ekstazi”. Na taj nadin on se utapa u sveto i
obraéa neprekidno njegovim suprotnim polovi-
ma. Nalazeéi se u samom srcu ,heterogene
stvarnosti”’, neproduktivno rasipanje energija, do-
bara i Zivotnih moéi, mepovratno darivanje i
podavanja, stvaralaéki zanos, Zrtvovanje i sa-
moZrtvovanje, stvarnost su ljudske prirode bez
kojih ne bi postojala svetkovina i mnoga druga
kulturna i umetniéka dostignuda.

Prestup i preteranost kao osobenosti svetkovine
nestaju ili se izopadavaju u modernom drustvu.
Merila utilitarnosti i duh rada i Stednje svrs-
tava ih u red patologkih pojava. Drustvo se od
njih brani uvodeéi organizovane ceremonije ili
kolektivna slavlja ,velikog opustanja” u godi$-
njim odmorima. A onl, traZed prostor za Zivot,
postaju, realnost kriminala, terorizma ili psiho-
loSke neprilagodenosti. Svetkovine u nasem vre-
menu prestaju da budu mesto dozvoljenog i Ze-
ljenog prestupa, i postaju sredstvo vladanja i
ogranifavanja.

Zilavost ljudske potrebe za prestupom ipak
nalazi put da se van rituala ispolji kroz jednu
novu formu svetkovine: revoluciju. Ona se u
oftima mnogih teoretiara!®’) pojavljuje kao je-
dini pravoverni naslednik arhajske sveéanosti.
Revolucija jedina nosi naznake ,totalne drustve-
ne pojave” modernog doba, jer angaZuje sve mo-
guCe energije drustva, razara sve zabrane, po-
niStava poredak, da bi iznova stvorila i obnovila
svet. Punoéom iskustva, silovito§éu prodora ener-
gije, ,,suludim rasipanjem Zivota i krvi”, ona je
vrhunac drustvenog Zivota koji je ranije bio ote-
lovljen u svetkovini. Prestup i nasilje su ZiZa
oko koje se gradi ovo poredenje.

1) O revoluciji kao obliku svetkovine naroé&ito govorl
Bata]. U arhajskim i aristokratskim druftvima svet-
kovine su bile izraz ,darivanja naroda” 4 primer
spektakularne potro3nje 1 poklona koje su bogati
davall siromasnima. BurZoazija bogatstvo koristl u
okviru sebe sama, ona ne samo da ga prisvaja veé
{ menja odnos prema njemu. Posedovanje zamenjuje
trodenje. Klase siromasnih u tom drustvu mogu da
izravnaju ratune sa bogatim jedino putem ,,troenja
krvi” i totalne destrukcije vladajuée klase. Bataj
spaja Mosa, Marksa, Dirkema i Frojda. Kroz ,,pov-
rede i rane" revolucija omoguéuje udestvovanje u
nzZajednitkom biéu’”. Simon Batajevu teoriju smatra
izuzetno podsticajnom 1 revoluciju kao svetkovinu
otkriva i u parcijalnim druitvenim preokretima kao
5to jJe- bila studentska 1968, ili ukidanje diktature u
Grtkoj i Portugallji sedamdesetih godina.
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Svetkovina je opasna

S obzirom da je zasnovana na prestupu i prete-

rivanju svetkovina je uvek latentna opasnost.

Ona nastaje iz masilja i ona ga proizvodi. Ona

rada opasne instinkte, razorne emocije i od ut-

vrdenog ceremonijala ume da se pretvori u ma-
sakr i pomamu.

Rene Zirar teorijski pokuSava da objasni izo-
pacavanje svetkovine, polazeéi od toga da je
ona ,ingeniozni jizum” primitivnih 1ljudi, jer
predstavlja vrstu ,uspe$nog zakonodavstva” u
cilju obuzdavanja nasilja.l') Zahvaljujuéi ritual-
nim pravilima obreda i Zrtvovanja nasilje svih
protiv svakog ili ,jednoduS$no nasilje” usred-
sreduje se na simboliénu Zrtvu — surogat, na
kojoj se prazni nagomilana agresivnost. Zahva-
1jujuéi pravilnosti ,rada” rituala i njegovoj repe-
titivnosti obezbeduje se i éuva poredak. Medu-
tim, ima trenutaka u Zivotu pojedina¢nog dru-
§tva, i u njegovim uZim strukturama kada de-
lotvorni mehanizam regulacije nasilja otkaZze.
Tada zavlada haos, ponovo na snagu stupa ,,jed-
nodusno” nasilje, puko razaranje zauzima mesto
ritualnih sloboda. Neograni¢eno podavanje in-
stinktima gomile, moZe da dovede do uniitenja
c¢oveka i njegovih drustvenih j kulturnih institu-
cija. Tanka je linija koja regularnu svedanost
odvaja od sveopsteg krvoproliéa, orgija, pljacke
i razbojniStva. Tradicionalni obred lako se pret-
vara u liné, a trijumf Zivota u trijumf smrti.
Bezbroj je primera u istoriji koji govore o ovak-
vom preokretu, ,blagotvornog”, dozvoljenog na-
silja svetkovine u svoju opasnu suprotnost®)

Zirar ovakvu pojavu naziva ,praznikom koji se
izvrée na zlo”, smatrajuéi da se on javlja pod
odredenim dru$tvenim i kulturnim uslovima.
Ukidanje principa ,diferencijacije”, to jest akutni
i totalni poremeéaj vrednosti i odnosa u uZem
i Sirem drustvu, dovodi do toga da se pravila
ne suspenduju privremeno, kao u svetkovini,
veé se razore potpuno, na svim planovima. Ne-

1) R. Girard, Violence and the Sacred, John Hopkins
University Press, 1977,

12y Kaneti u knjizi Masa i moé daje primere uskrSnjeg
slavija u jednoj grékoj crkvi kada pod uticajem
emocije i fizitke nelagodnosti u stisnutom, zagu$-
ljivom prostoru vernici padaju u histeriju koja do-
vodi do pokolja. Jod drastitniji je primer samokaZ-
njavanja u islamskim 8iitskim sveanostima gde ubi-
janje 1 samoubijanje ne mimoilazi ni decu. Mi smo
svedoci besmislenog krvoproliéa na briselskom sta-
dionu Hejsel koji na Zalost nije usamljenl primer
ludila koje vlada na fudbalskim utakmicama. Bu-
njuelov film Viridijana kao 1 Viskontijev Sumrak
bogova variraju temu preokretanja slavlja u priliku
za ispoljavanje mraénih i destruktlvnih poriva. Prvi
to stavlja u okvire uskrafene drultvene grupe koja
slavlje pretvara u osvetu, drugit izopadenost svetko-
vine uzima kao metaforu izopadenosti cele jedne klase
u doba nacizma. Drama i film Hamlet iz Mrdule
donje bukvalan je primer onoga 3to govori 2Zirar.
Zrtvovanje Zivotinje u gozbi sela postaje lov na
Ijudsku Zrtvu i orgija ,,jednoduSnog' nasilja.
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red zamenjuje poredak, rat nasleduje mir. Kajoa
jz ovakvih primera i iz ove opasnosti tipiéne za
svetkovinu izvladi zakljudak da je u naSem
vremenu jedino rat moguée shvatiti kao auten-
ti¢ni nastavak arhajske svetkovine, Zirar, takode
nase doba oznadava kao vreme ,permanentine
zrtvene krize”, karakteristiéno po ukidanju svih
razlika i hijerarhijskih principa, ina¢e delotvor-
nih u svakom drustvu. Drugim red¢ima, moderno
drustvo nije pronaslo naéin da uspe$no obuzdava
stalnu proizvodnju nasilja i kao takvo ono je
posebno plodno tle za izopadavanje svetkovine.
Kad do toga dode simboli¢ki i stvarni plan se
mesaju, ritualno Zrtvovanje zamenjuje stvarno,
a celokupni drustveni mehanizam se pokazuje
nesposobnim da bezbolno i bez krvi reguliSe
krize i sukobe.

Svetkovina je prodor ka slobodi

Prestup sadrzan u svetkovini nije iskljuéivo

rusilacki, veé i stvaralacki princip jer proSiruje

okvire dozvoljenog i ispituje moguénosti slébode.

Kroz svetkovinu drustvo masta o boljem i pra-

vednijem svetu, preispituje i dopunjuje posto-

jete, pokrece virtuelno i otkriva mnepoznato i
Zeljeno.

Bahtin se u analizi srednjovekovnih karnevala
naro¢ito bavi ovim aspektom dodirujuéi u mno-
gim tatkama Divinjoovo tumadenje svetkovine.!?)
Karnevali su mozda najtistiji oblik svetkovine
par ekscelence. U njemu ‘je ,sam Zivot igra, a
igra postaje sam Zzivot”. U feudalnim uslovima
karnevali su bili , drugi Zivot naroda” u odnosu
na ozbiljni, zvani¢ni, religiozni Zivot i na taj
nacin oni su predstavljali ,privremeno stupanje
u utopijsko carstvo univerzalnosti, slobode, jed-
nakosti i blagostanja”. U odnosu na oficijelne
praznike koji su pojacavali stabilnost i nepro-
menljivost poretka i hijerarhija, karnevali su na
imaginarnom, komi¢kom planu ukidali zabrane
i hijerarhije. Kao ,svet naopako” oni su paro-
dija na stvarni svet, a njihov smisao je obnav-
ljanje, pogled u buduénost i simboli¢no poigra-
vanje sa mogucnostima slobode. Karnevalska
svetkovina je igra liSena strahoposStovanja i de-
Sava se u atmosferi jednakosti i familijarnosti.
Ona je vesela i oslobodena svih negativnih i
mraénih poriva koji svetkovinom ina¢e mogu
da wvladaju. Igrajuéi se sa utopijskim svetom,
stvarajuéi ga pomoéu pozori$nih i umetni¢kih
elemenata, karnevali su znak neunistive potrebe
da se granice pomere i osvoji movi svet.

Nasuprot Zestim mifljenjima o nefnoguénosti
svetkovanja u vremenu ,permanentne Zrtvene
krize”, pojavljuju se i drugaéija koja moderno

#) M. Bahtin, Stvarala$tvo Franso Rabela i narodna
kultura srednjeg veka i renesanse, Nolit, Beograd, 1978.
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drustvo smatraju prostorom.za. novu . eksploziju
stvaralackog duha svetkovine. Takvo:. misljenje
podstakli su ,jomladinski” pokreti nastali jezde-
setih godina u Zapadnoj Evropi i SAD. Hipi
pokret sa definisanom idejom o neophodnosti
povratka vrednostima ljubavi, mira i slobode
koje prati rok muzika, dramatizujuéi na .svoj
nadin nove stavove i odnose, dao je polet novom
duhu svetkovine. Rok komncerti, sa najslavnijim
primerom Vudstoka, pokazali su da je duh svet-
kovine Zilav i da njen subverzivni karakter kao
naéin prevazilazenja i destruktuiranja postoje~
¢eg malazi puteve da se u novim uslovima rea-
lizuje. Mitovi koji se ispredaju oko tragiénih
liénosti rok pevaca (DZenis DZoplin, Dzimi Hen-
kris}) ponavljaju arhetipski mit o. Zrtvovanju
kralja i spletove odnosa koji taj praiskonski mit
karakteriSu. Rok zvezde su istovremeno sim-
bol pobune, heroji, ali i Zrtve koje padaju u
zamke necistog i zabranjenog. Oni svojim pro-
testnim pesmama i drogom, u atmosferi roka i
slobodne ljubavi, artikuliSu mezadovoljstvo dru-
Stvenim poretkom. Gréevitom  petrebom da se
dozivi autenti¢no, punije iskustvo, ili samo
masta o boljem, oni pomeraju gramice dozvolje-
nog. Sli¢no se dogada i oko mitskog lika DZona
Lenona, ¢iji Zivot i tragifna smrt postaju povod
svetkovina mira. One po svom obimu ne mogu
da se svedu na interese uZe drustvene grupe
ili privatno slavlje jedne generacije. Praznik na
dan Lenonove smrti u Central parku, u Nju-
jorku, dobija smisao ,totalne druitvene pojave”,
ne samo po ogromnom broju ljudi koji okuplja,
ved po intenzitetu i radijusu ideologije koju Zeli
da afirmi$e: borba za mir, $to u nasem vremenu
nije fraza, veé ,nepobitnost” o kojoj se mora
na ovaj ili onaj, realni ili simbolié¢ni nacin

govoriti. :

Rituali novih kontrakulturnih pokreta obnav-
ljaju duh spontanog zajednistva i prisnu komu-
nikaciju tipi¢ne za svetkovine manje podeljenih
i agresivnih dru$tava nego sto je danasnje. Oni;
medutim, ne bi trebalo da se shvate iskljuéivo
u terminima otpora ili pobune, jer bi se tada
njihov smisao zatvorio opet u okvire zvaniénih
pravila i nomenklatura. Oni su jedno samosvoj-
no iskustvo o kojem Divinjo govori kao o igri,
a Tarner kao o stanju communitas. U oba slu-
¢aja oni su primer svetkovine koja se okreée ka
moguéem i koja otkriva nove prostore slobode.

Svetkovina je pozorilte

Svetkovina je stvaranje ex nihilo na simbolié-
kom planu jednog dovrs$enog, ka sebi okrenutog
koherentnog sveta. Ona je proizvod imaginacije,
spoj slobodne kreativnosti 1 stroge estetizacije.
Kao takva ona je bliska umetni¢kom stvaranju.
Ali, ukoliko je identifikujemo s umetnoiéu,

18



JELENA DPORDEVIC

upadamo u zamku: tada ona gubi smisao dru-

stvene pojave, a umetnost se u njoj poniétava

Zato prostor svetkovine ostaje ,,uvek negde iz-
medu zivota i umetnosti”.

Najintimnija veza svetkovine i umetnosti je
njena veza sa pozoriStem. Ili bolje, pozoriite
je prisutno u samom principu svetkovine. Nji-
hove veze su mnogostruke i variraju tokom isto-
rije: maske, kostimi, metamorfoza svakodnevnog
prostora i vremena, muzika, igra i trans, su
sastavni elementi i formalna osnova obe for-
me; mjihovo poreklo je zajednitko i tvrditi
da je pozoriSte rodeno iz kulta, znadi tvrditi da
je nastalo iz svetkovine; najzad, i jedno i drugo
Su nadin teatralizacije drustvenog iskustva i ono
je objekat kome se obe forme neprekidno obra-
¢aju. Nadin te teatralizacije varirao je tokom
istorije tako da je veza izmedu svetkovine i
pozorifta nekad bila prisnija, a nekad manje
¢vrsta. Pogledajmo ukratko kako se u nekim
posebnim vidovima ovaj odnos uspostavlja, odr-
zava ili rusi.

Primarna i generi¢ka veza svetkovine i pozo-
rista je otelovljena u grékoj tragediji. Religija
je njihova zajedni¢ka osnova: epifanija svetog
putem reaktualizacija primordijalnog dogadaja
srediite je oko koga se odvija dramska, tragi¢ka
radnja i obnavljanje mita u svetkovini. Samo
prikazivanje tragedije u antiékoj Grékoj bilo je
sastavni deo Sireg sistema dionizijskih sveca-
nosti, to jest njihov vrhunac. Pozoriste je bilo
svetiliste gde se odvijala religiozna drama, a
posmatranje tragedije vrsta religioznog ritual-
nog ¢éina. Gledaoci su bili ujedinjeni snagom
zajedni¢ke emocije, koju izaziva posmatranje
dogadaja iz mitske, za drustvo vaZne, proslosti.
Uzvisenost duha tragedije i znaéaj koji je imala
za kolektiv, bio je jednak verskom zanosy udées-
nika svetkovine. Tragedija koja u centru zbiva-
nja ima smrt heroja ili kralja, literarna je remi-
niscencija na Zrtveni obred. I tragedija i svet-
kovina izraZavaju istu intuiciju o korisnosti Zrtve
za zdravlje kolektiva, kao simboli¢ki nadin oslo-
‘badanja latentne destruktivnosti. Od arhajskog
tituala do politiékih parada, preko preteranosti
svih vrsta i raspusnog veselja, svetkovina vrsi
»iransfer” negativnih energija u pozitivnom prav-
cu. Ovaj transfer imao je u vidu Aristotel go-
voreéi o katarzi. Proé¢iSéenje ,o0seéanja straha
i sazaljenja” koji izaziva posmatranje tragedije
posledica je intuicije o neophodnosti i blagotvor-
nosti ,homeopatskog le¢enja” drustva i poje-
dinca putem izazivanja snaZnih emocija.

Organska veza izmedu svetkovine i tragedije ne
poni$tava, medutim, njihovu bitnu razliéitost.
Koliko god da mu je blisko, pozoriSte se upravo
pojavom tragedije odvaja od sveta rituala i
konstituise u samostalnu umetnost. Kada prob-
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lemati¢nost 1ljudske egzistencije i individualne
svesti postanu ZiZa tragi¢kog zbivanja, pozoriste
napu$ta teren mitskog misljenja i ritualnog
teatralizovanja dru$tvenog Zivota. Nasuprot po-
zoriStu i umetnosti svetkovina ne podnosi nedo-
rec¢enost, dilemu, problematiénost i izdvajanje
pojedinca iz celine dru$tvenog biéa, ona je uvek
afirmativna prema onome §to Zeli da pokaze i
odluéno tvrdi ono $to Zeli da kaze.
Sto se viSe pribliZava i vezuje za knjiZevnost
pozoriSte se udaljava od svetkovina i njihovog
kultnog porekla. Takav proces izazvao je kra-
jem proslog veka vrstu pobune i pojavio se
zahtev za ponovnim vraéanjem pozorista ritual-
nim osnovama i duhu svetkovine. Sterilnost
literarnog pozoriSta kao i nepostojanje svetko-
vanja u novom vremenu, smatralo se posledicom
njihovog kobnog razdvajanja. Simon to objas-
njava govore¢i da ,nedostatak svetkovine i po-
zoriSta nije obi¢na posledica, medu mnogim
drugim, otudenog druitva, veé se samo otude-
nje moZe definisati njihovom dvostrukom smr-
¢u”.") Novi san teorije i prakse pozoriita postaje
da se ponovo mobilifu umrtvljene energije prave
svetkovine, da bi ono postalo novo svetiliste i
mesto intenzivnog spajanja otudenih pojedinaca
u celinu. Potreba za reformom pozorista znaéila
je i ponovo otkrivanje vaZnosti i domasaja svet-
kovine. Postajuéi svetkovinom pozoriite bi bilo
jedino sposobno da, u drustvu koje gubi pravac
i okosnicu bude privilegovani instrument me-
duljudske komunikacije.

Ne mozemo se oteti utisku da je napor da se
pozoriSte vrati ritualu i postane hram nove re-
ligije ostao pre dobro obrazloZen teorijski pro-
jekat, nego uspeina teatarska praksa. 1 pored
genijalnosti vizija Artoa i Zenea, kao i njihovih
prethodnika Apije, Krejga, Majerholda, povra-
tak pozoriSta svetkovini se ispostavio nemoguéim:
nema ideje koja bi formalni ritualizam ispunila
dovoljno moénom i obuhvatnom sadrzinom, spo-
sobnom ,da okupljeno mno$tvo sjedini u zajed-
ni¢koj emociji”. U dru$tvu razli¢itih interesa,
struktura, verovanja, obi¢aja, pozoriite je ostalo
parcijalno i ¢ini nam se da se pokazalo, i dalje
se dokazuje, da je neophodna veéa ideoloika
teZina ili $iri dru$tveni projekat (organizovan
ili spontan), da bi se moderno ,,mnoitvo” na ovaj
ili onaj naéin predalo éarima svetkovanja.l5) U

1 A. Simon, Les signes et les songes, essai sur le
theatre la fete, Seuil, Paris. 1976.

%) Jan Kot u eseju o Vitkijevitu u knjizi Pozoriite
suftine govori o utopijskom karakteru verovanja, ti-
pitnom za XX vek, da umetnost treba da postane
»novo mistitno iskustvo onih koji ne veruju. Iz
perspektive druge polovine veka, postaje jasno da
su te vizije bile iluzlja. Magi®na zamena dogme ne
postoji ukoliko prestajemo u nju da verujemo. Ritual
i_liturgija u teatru su il sprdnja il profanizacija’.
(Jan Kott, The theatre of essence and other essays,
Nothwest University press, Evanstone, 1984, p. 73.
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tom smislu nove pozori§ne vizije i tendencije
znacdajnije su kao deo jednog S$ireg kontrakul-
turnog pokreta i projekta.

Pored religijske izvorne veze izmedu svetko-
vine i pozori§ta, potrebno je pomenuti jo§ jedan
njen znacajan aspekat. I jedna i druga teatra-
lizuju druStveni Zivot i stvarnost. Ili obrnuto,
oni teatralno Zive u samim porama drustvene
realnosti. .
Period srednjeg veka poznat je po svojoj ljubavi
prema spektaklu, to jest, teatralizaciji svih mo-
guéih aspekata Zivota, od privatnog do javnog.
Ovu Huizinginu op3tu konstataciju podrzavaju
svi oni koji u srednjem veku vide ¢udo idealnog
speja Zivo—svetkovina—pozoridte. Od misterija
preko liturgijskih drama, od viteskih turnira do
seoskih karnevala, od sveéanih ulazaka kraljeva
u grad, pogreba i vencanja, pozoriSte postaje
javno dobro, to jest svetkovina udruZuje Zivot i
umetnost. Preplitanje ova tri elementa je tako
gusto da se spaja u jedinstveno évrsto tkanje.
Spektakl je svugde, radnja, svakodnevni Zivot
takode. Pozoriini ¢in je sastavni deo urbanog
ili seoskog dekora, a svetkovina je nastavak
svakodnevnog Zivota koji slavi. Pozoriste se uta-
pa u grad, ulicu, trg ili polje, kroz prikaz ili
paradu. Sveto je integrisano u svakodnevni Zi-
vot i predmet je permanentnog slavljenja i
prikazivanja: ono je prisutno u liturgiji, ali i u
obogotvorenju kralja, viteza, heroja, u komi¢noj
lutki, javnim egzekucijama. Svetkovina i pozo-
riste ozivljavaju istinu vere, predstavljaju svetu
istoriju da bi oznaéili i potvrdili jedinstvo soci-
jalnog bic¢a. Njihova efikasnost je teatralna, a
ne magijska. Divinjo, zato, pozoriste ovog perio-
da maziva svetkovinom, a Simon ,krunom svet-
kovine ili svetkovinom svetkovine”.

Jedinstvo pomenuta tri elementa razbija se od
renesanse, preko baroka do danas. Dolazi do
razdvajanja u dva pravca koji se, ipak, na mne-
kim mestima ukritaju: prvo, svetkovina se uda-
ljuje od pozori§ta i sve viSe sluZi politici; drugo,
spektakl se osamostaljuje, izdvajajuéi se istovre-
meno i od pravog pozori§ta i od duha svetko-
vine. Oba procesa zapo¢inju metamorfozom koju
»Sveéani ulasci kraljeva u grad” i druge sred-
njevekovne svecéanosti dozivljavaju veé u rene-
sansi, dostizuéi vrhunac u periodu apsolutne
monarhije, kada obogotvorenje kralja gubi smi-
sao sveopiteg slavlja i predstave, i poé¢inje da
sluzi potrebama politickog trenutka. Svetkovine
se sa ulice, trga ili polja, zatvaraju u okvire
dvora i dvorskog vrta i postaju mesto zavere,
spletke, korisnih susreta i perfidnog politizira-
nja. Tu, takode zapodinje i drugi proces, osa-
mostaljivanje formalnih elemenata kada Zivot
postaje svetkovina, a svetkovina postaje spektakl.
{Ona gubi referencijalni okvir u viSoj sferi,
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postajuéi zabava i radost za ¢&ula. Spektakl je
vrsta mrtovorodene svetkovine po tome $to se
forma odvaja od sadrzine, privid od sustine.
Barokna svetkovina je do krajnjih granica ispi-
tivala moguénosti iluzije, igru maski, zaéara-
vanje. Simon kaZe da ,,nijedna kultura nije do
te mere diskreditovala realnost, mniti toliko uz-
digla pozoriste koje postaje primordijalna meta-
fora — Zivot je san, svet .je pozoriite, dovek je
glumac”.'%) Koliko god da arhajska svetkovina
spaja realno i sveto, toliko barokna glorifikuje
privid kao takav.

Tatka ukritanja ove dve tendencije je istovre-
meno i krajnja konsekvenca obe moguénosti.
Ona se realizuje u politiékim svetkovinama na-
stalim posle francuske revolucije, i kasnijih re-
volucija ili velikih drudtvenih i politi¢kih preo-
kreta, kao i u politickom pozoris§tu, narodito
onome ¢ije je teorijske naznake dao Piskator.
Spektakularnost, veli¢anstvenost, usredsredeno
delovanje na ¢ula, postaju forme izrazavanja i
efikasnosti takvog ukr§tanja. Spektakl je, po svo-
joj prirodi, agresivan i nije éudno 3to je on
uvek sluzio ka medijum militantnog nametanja
ideologija i stvaranja privida moéi. To svojstvo
koristi politika i u svojim ceremonijama, i u
svom pozori$tu. Zato se moZe reéi da je veza
izmedu spektakla i politike organska, kao S§to
je to veza izmedu rituala i pozoriita.l?)

Svetkovina je antiutilitarna delatnost

Mnostvo lica svetkovine otkriva se i u tuma-
¢enju njene funkcije. Pored najsire prihvaéenog
stava da je ona po svojoj osnovnoj svrsi, ali i po
svojim skrivenim namerama, sredstvo oc¢uvanja
drustvenog poretka, ima i onih misljenja koja joj
oduzimaju svaku funkcionalnost. Divinjo, na pri-
mer, otkriva jednu drugadiju vizuru, stavljajuéi
svetkovinu u okvire ¢&istog ludizma, u domen
apsolutne slobode i spontamosti. Po tom mislje-
nju ona na socio-psiholofkom planu izraZzava
energije koje se ne mogu institucionalizovati i
zatvoriti u okvire zvani¢nog poretka. Iskustvo
ludizma se zato postavlja u posebno epistemo-
logko polje i shvata kao poseban nadin videnja
sveta. Na tom polju vladaju zakoni strani inte-
resu bilo koje vrste, sasvim u duhu Kantovog
kategoriénog imperativa. Iz ¢injenice da su svet-
kovine i praznici van prostora svakodnevnog
Zivota proizilazi zaklju¢ak da one pripadaju
domenu beskorisne igre, koja ipak, ma koliko
necelishodna daje utisak potpune punoée Ziv-

1% Simon, ibid, p. 203.
1y Mnogo manje politizovane ideologije, kao ona sred-
nje klase, nalaze forme ispoljavanja i uticaja u
spektaklu i to u vidu grani®nih pozoridnih oblika
kao 8to su music hall i revija. Iako nemaju projekat
i plan indoktrinacije ont sasvim &vrsto stoje u funk-
ciji otudenja i1 zamagljivanja svesti.
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ljenja. Ona je, dakle, mnogo bliZa umetnosti

nego religiji i politici. Kao tipi¢na ludit¢ka aktiv-

nost, svetkovina pripada takozvanim astruktu-

ralnim fenomenima. Nasuprot njima nalazi se

kultura kao strukturalni fenomen, koji se sastoji
od zabrana, pravila, obaveza.l$)

Divinjo smatra da trans kao sastavni deo svet-
kovine ponajvise predstavlja dogadaj bez svrhe
u kojem se pojedinac ili grupa ,,0slobadaju dru-
stvenog ja’. U trenutku kada se dogada on po
prirodi stvari dovodi u pitanje strukturu svesti,
na isti nadin na koji svetkovina preispituje
strukturu drustva. Sve postaje moguce, telo se
oslobada svih ograniéenja, duh odbacuje sve
zabrane i prepreke i ¢ovek se utapa u blaZeno
stanje apsolutne slobode. Svetkovina je zato oni-
ri¢na, neracionalna, nepredvidljiva 1 kao takva
poligon na kom se afirmiSu ¢ovekove sposobnosti
i potrebe da se igra ne sluZeéi ni jednoj van igre,
postavljenoj svrsi. Praznike kojima se oZivljava
,suzavrelost” drustva, ti. regularne organizovane
zvaniéne svetkovine Divinjo ne uzima u obzir
kao primer ludizma, niti kao primer prave svet-
kovine. Oni spadaju u domen =zbilje i zato su
uvek sredstvo, a ne sebi cilj.

Prava antiutilitarna svetkovina je subverzivna,
nezvaniéna, ona pripada dru$tvenim tokovima
i grupama izvan strukture reZima i Zeljenog
misljenja i ponaSanja. Firenca kvatroéenta, ba-
rokna Venecija, francuska momarhija, naroéito
pred revoluciju, ,fétes galantes”, hipi pokret
umeli su da s neiscrpnom energijom preispitaju
svet i boga, da stvaraju imaginarne svetove,
menjaju umetni¢ke forme, oblike pona$anja,
obladenja, ophodenja, da se zabavljaju, preru-
Savaju, vesele, refju uZivaju u punoéi Zivota,
koju nudi specifiéno unutarnje stanje igre. U
svetlosti ovakog tumadenja subverzivnosti svet-
kovina ne pripada politi¢koj akciji, zato §to je
fisra po svojoj prirodi besciljna i nesvesna.
Ludizam koji njom gospodari je lilava drustve-
ne funkcionalnosti. i oslobada svake - utilitar-
nosti.

Svetkovina je utilitarna aktivnost

SloZzena pojava kakva jeste, svetkovina omogu-
¢uje sasvim suprotna tumadenja i pristupe. Ko-
liko god da jeste izraz ludifke aktivnosti, umet-
niéke invencije i kreativnosti, ona isto toliko
jeste i svesno oblikovana i usmeravana aktiv-
nost. Kao ,,model za nes$to” ona moZe da bude
orude kulturnog i polititkog upravljanja i tako
sluzi elitama na vlasti kao sredstvo oéuvanja
poretka i nametanja novog. Majerhof i Mur go-

¥) Divinjo varira ovu temu u svim delima koja
se bave svetkovinama (Sociologija pozorista, Fétes et
Civilisations, Jeu de Jeu.
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vore da ,svetkovina ne samo da pripada struk-
turisanoj stvarnosti, ve¢ moZe postati pokuSaj da
se struktuira naéin na koji ljudi misle o dru-
§tvenoj stvarnosti”.’®) U takvim sluéajevima sim-
boli¢ka vrednost svetkovine nije znadajna zbog
sebe, veé zbog onoga §to predstavlja. Razliciti
su naéini upotrebe svetkovine tokom istorije,
ali se zapaZa da se sa uvecanom politizacijom
i ideologizacijom dru$tva ova moguénost sve
viSe koristi.

Ciljevi politiéke upotrebljivosti svetkovine su
reminiscencija na drevnu ritualnu karakteristi-
ku. Ona potvrduje poredak i reguliSe nasilje,
to jest, sukobe i rascepe u dru$tvenoj strukturi,
ali za razliku od tradicionalnih drustava, ti ci-
ljevi su spolja$ni u odnosu na drustvo kao ce-
linu. Da upotrebimo Dirkemov termin, efikas-
nost svetkovine ,mehani¢ke solidarnosti” proiz-
lazio je iz njene duboke ukorenjenosti u svim
sferama drustva i kulture. U drustvima ,,organ-
ske solidarnosti”, zao$trenih Kklasnih sukoba,
pluralistickim i masovnim, potrebno je stvoriti
strategiju svetkovanja, da bi se postigli Zeljeni
efekti neophodni za uspostavljanje i ocuvanje
vlasti i njene ideologije.

Imajuéi prevashodno funkciju kontrole, orga-
nizovane svetkovine kanaliSu oseéanja drustva
u odredenom, na ovaj ili onaj naéin ,zacrtanom”
pravcu. AfirmiSué¢i ideologiju ili politiéki pro-
jekat, one normiraju ponasanja i verovanja mase.
Koristeéi estetske moguénosti spektakla, one
Zele da uti¢u podjednako i na mentalno i na
fizicko bide mnostva. U tom pogledu su majdalje
oti§le nacisticke svetkovine koje su sredstva
manipulacije sveSéu stavile u slubu mani-
pulacije ¢ulima i oseéanjima straha. Svetko-
vina postaje naéin ,,kupovanja ljudskih dusa”,
kako kaZe jedan sovjetski intelektualac. Ona je
vrsta direktive i njena upotrebna vrednost ras-
te s povecanjem sukoba i cepanja u ,,drustve-
nom tkivu”,

Svetkovine ove vrste nastaju i snaZno se razvi-
jaju u drustvima gde je vlast nestabilna, te ih
ona koristi kao nac¢in uticaja, jer zamracéuju
rascep koji postoji izmedu ideologije i njom in-
spirisane definicije drustva, i aktuelnog stvar-
nog stanja drustvenih i politickih odnosa. Nji-
hova uédestalost i znacfaj raste u situacijama u
kojima je moguénost za izbijanje stvarnog kon-
flikta mala ili nepostojeca.

Formalne karakteristike ovih novih svetkovina
razli¢ite su od tradicionalnih. Zbog toga mnogi
autori, na éelu sa Glukmanom??) za mjih vezuju

1) B. Mayerhoff and S. F, Foor, Introduction: Secu-
lar Ritual: Forms and Meanings, Secular Ritual,
Assen, Van Gorcum and Co, 1977, p. 2.

) Odnos rituala prema ceremoniji je jednak odnosu
simbola prema znaku, kao znafenje i asocijacija ne-
izvesna i neshvatljiva prema racionalnom svesnom
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pojam ceremonije, da bi ih razlikovali od rituala
kao vrste opsteprihvadenog oblika svetkovanja,
gde su ,forme i sadrzina” spojene u idealnu ce-
linu. Ceremonije, Zivotvornu snagu svetkovine
zamenjuju mrtvom paradom, jalovim defilei-
ma, i prefabrikatima. Sve ono §to je svetkovini
nepredvidljivo, subverzivno i opasno, zatvara se
u krutu Semu i linearnu hronologiju ponavlja-
nja. Spontanost, prodor nasilja i sveopsti. pres-
tup, preokreéu se u uljudnu pompu.i ukras.
Maksimaina teatralizacija pretvara u évrst sce-
nario i dramaturgiju ono §to je bila Ziva drus$-
tvena stvarnost. Oni regulidu fiziéko kretanje,
‘kako ceremonijalnih povorki, tako i naroda
koji ih posmatra. Slavlje, gde su svi uéesnici
sved¢anih zbivanja, razdvaja se u dva segmenta:
ma predstavu i gledaoce.

Sto drustvo postaje manje komunikativno, pod-
lotno dominaciji jedne ideologije, institucije i
autoriteta, to je ritualni govor siromasniji i
formalizovaniji. Kroz formalizam vlast daje
ton onome §to kaze, kao da poti¢e od neke vise
sile i da je dobro svih. Rigidnost je neophod-
na da bi se izbegle sve slucajnosti. S obzirom
da ove ceremonije manipuliSu velikim brojem
ljudi (naroda) — posmatraéa, razlic¢itih intere-
sa i uverenja, treba preduprediti svaku mogudé-
nost izbijanja incidenta. Efekat formalizacije i
odricanja prava na improvizaciju Bloh poredi
sa slikom tunela u koji ,,neko utone i posto ne
moZe da se okrene ni levo ni desno, ostaje mu
jedino da ga sledi”.?!)

Karakteristi¢tno je da upotrebljivosti svetkovine
u svrhe politi¢ke borbe i indoktrinacije, pos-
taju narodito svesna drustva u periodima posle
velikih revolucija. Ruso je idejni otac koncep-
cije po kojoj svetkovina treba da bude sredstvo
ideolo§kog prosvedivanja, pouka za moralno 1
politiéko vladanje i nadin izraZavanja pripad-
ni$tva jedinstvenim idealima drzave. Ovaj idej-
ni projekat preuzimaju ,organizatori svetkovi-
na” posle francuske revolucije, i on postaje ob-
razac i za praznike kasnijih revolucija.2?)

misljenju. Glukman i rituale smatra delom strategije
. polititkog miSljenfa” ali na specifitan nadin. Oni
su sam prikaz i &in pobune koili nije zasnovan na
svesti 1 planu akcije, veé na nesvesnim reakcliama
drustva, na ono §to ga mud® 1| onespokojava. Ritual
je politidki &in koji proizilazi iz nesvesne wvotrebe,
nasuprot ceremoniji koja je plod svesti { kalkulacije.
Zato su ritualli u svojoj biti nobunjeni¥ki, a ceremontie
afirmativne u odnosu na dru$tveni sistem (M. Gluck-
man, Politics, Law and Ritual in Tribal Society, Oxford
Blackwell. 1965)..
#) M. Bloch, Symbols, Dance and Features of Arti-
culation, or is Relizion on Extreme Form of Traditional
Authority, Archives Europeen de Soclologie 1974. p.
55—81.

) Jednom kada je revolucija s uspehom okoné&ana,
dozvoljeni su samo red i poredak. Prestup kao
njena okosnica, pa i u simbolitkom obliku je one-
moguéen, Mona Ozuf citira re® Grenijea, 8 termi-
dora godine VII posle francuske revolucife: ,,Nama
je bilo potrebno da budemo revolucionarni da bisme
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Oblici svetkovina u slavu revolucije ne mogu se
podvesti pod isti imenitelj- i pored mnostva za-
jedni¢kih karakteristika. Kristel Lejn u tom
smislu istiée da su praznici francuske revolu-
cije, iako model za kasnije oblike revolucionar-
nih svetkovina, prosli kroz izvesne mene. Mada
su .u pocetku ,,organizatori” pokuSavali da im
-daju tezinu sveobuhvatnog pogleda na svet,
kasnije su se odrekli ideje o nametanju je-
dinstvene ideologije i - ,totalnom revolucioni-
sanju” meduljudskih odnosa?3) U tom smislu
svetkovine francuske revolucije su bile viSe
politi¢ke nego ideoloSke i. menjale su se, nu-
ro¢ito devedesetih godina XVIII veka, veoma
brzo u zavisnosti od politickog trenutka. Osim
toga, one su se dosta oslanjale na tradicionalne
oblike svetkovina i ceremonijalne forme nas-
ledene iz ancien regime-a. Totalitarna drustva
staljinisti¢kog tipa i hitlerovskog perioda, s dru-
ge strane, teZila su da se nametnu svim seg-
mentima privatnog i javnog Zivota svetkovina-
ma koje prerastaju u razgranat sistem rituala
i praznika: od slavlja, rodenja, vendanja i po-
greba, do rituala ulaska u partiju, slavlja he-
roja i svetanih vojnih i sli¢nih parada. Sistem
rituala se zaodeva u potpuno novu formu, na
svaki naéin Zell da se oslobodi svih tradicional-
nih elemenata i znadenja. On je stvoren s na-
merom da prestane ,totalna drustvena pojava”,
i s &vrstom uvereno$éu da je njegova ,dok-
trinalna efikasnost” zagarantovana samim nje-
govim stvaranjem. Operacionalna efikasnost, to-
jest, stvarni efekat na verovanju i emocije udes-
nika, je iskljuéena kao predmet interesovanja
»organizatora svetkovine”.

Svetkovina je nesloboda

Politicke ceremonije nisu jedini oblik manipuli-
sanja sve$céu, ali su sigurno najbanalniji i naj-
oc¢igledniji. Mnogi drugi oblici svetkovina, ako
ne i svetkovina uopste;- imaju sposobnost da
od slobodnog, svesnog pojedinca, stvaraju ¢lana
..opsednute mase koja se dragovoljno prepusta
vrtoglavici, transu i ekstazi”. Gubitak identiteta
i razuma i na pOJedma(:nom i. na grupnom
planu, kao sastavni element. uéestvovanja u svet-
kovini, postaje istovremeno ‘i osnovni element
otudenja. -

Na ovom aspektu svetkovine posebno insistira
Kajoa i, u skladu sa svojom teorijom igara,
vezuje je za spoj ilyinx-mimikria. Spoj zanosa
i prerusavanja u drevnim ritualima i svetkovi-
podstakll Revoluciju, ali .da bismo je ofuvali mi
prestajemo to da budemo’”. (M. Osouf, Les revolutions

n.’iiment pas le désordre, ‘Autrement, dosslers tri-
mestrials '7/76, do 7 November 1976).

"’) C. Lane, The Rites of Rulers, Ritual in Industnal
Soclety — the Soviet Case, ,Cambrldge University
: . Press- 1981

26



JELENA DORDEVIC

nama dovodi ulesnike u stanje totalne opsed-
nutosti ulogom, tako da maske i kostimi ne
prikrivaju i ne menjaju, nego ponistavaju li¢-
nost onoga koji ih nosi. Predan transu i svojoj
ulozi ,,on veruje da je neko drugi”, zamenjujuéi
igru za stvarnost. Kada se ovaj kobni spoj u
istoriji raspadne, ma scenu stupaju, s jedne
strane, olimpijske igre, a pozorita s druge.
Zato Kajoa kaze da ,civilizacija zapo&inje onda
kada je pobedena ta veza”.2¥)

Maska je najdelotvorniji simbol otudenja ¢&ije
je znacenje dvostruko: ona je sredstvo prikri-
vanja i poniStavanja identiteta i instrument
vlasti, U ,dru$tvima s maskom” ili ,dar-mar
drustvima”, kako Kajoa naziva arhajsku zajed-
nicu, ona je prvorazredno obeleZje nadmoénosti
i sredstvo ulivanja straha. Kao orude tajnih
drustava, vladara i vraceva, ona manipulise
sveiéu i obmanjuje. Ovakvo tumadenje maske
moZe se primeniti i na pojam dru$tvene uloge,
koja nastaje kasnije u istoriji, a o kojoj Marks
govori kao o ,karakternoj maski”. Ona je ovde
vezana za pojam postvarivanja, jer pojedinca
i totalnu, slobodnu liénost, stavlja u ogranidenja
drustvene uloge, tako da norma i konvencija
postaju njene osnovne prerogative. Giediste ko-
me su skloniji mnogi autori, da je estetska
funkcija maske primarna i sluzi kao simbo-
litno oslobodenje od pritisaka i ogranitenosti
liénog i drustvenog ,,ja”’, ovde je iz osnova
preckrenuto”. Posmatrana sa pozicija kriti¢ke
svesti, maska, kao neophodan sastavni element
svetkovine, postaje sredstvo otudenja i neslo-
' bode.

Ideju o otudujuéem karakteru svetkovine mo-
guée je proSiriti i stavom Rapaporta koji ri-
tuale i ceremonije uop3$te smatra vrstom neme
komunikacije, lifene svake diskurzivnosti. To ule-
snike navodi da ih shvate kao ne$to van njih
i ne§to nepromenljivo. Ovom se pridruzuje i
Bloh, govoreéi da je jezik rituala suprotan ra-
zumu, jer putem formalizacije i veditog ponav-
ljanja izuzima svaku mogucénost diskursa s real-
noiéu. U svetlosti ovih glediSta iskrivljavanje
stvarnosti u svetkovini je posledica zatvaranja
u vlastiti kontekst, $to onemoguéuje prodor
argumenata i kategorija stranih toj oblasti. Sve
ono §to bi stizalo iz neke druge sfere odbija
se o neprobojnu materiju évrstih sistema Sifro-
vanog simboli¢kog govora i kodova. To dovodi
do apsolutnog prekida dijaloga sa stvarno¥cu
i znad¢i da ne postoji nikakva veza izmedu ta
dva domena. Ceremonija  obrezivanja ne ¢&ini
decu odraslom, a svetkovine u slavu proleéa ne
donose bogatu Zetvu. One su samo fikcija, plod
zelje, bez faktickih posledica.

) R, Kajoa, Igre i ljudi, Nolit, 1979,
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Slika koju svetkovina stvara je uvek ulep$ana
stvarnost reda, solidarnosti i sloge. Taj aspekt
ili bolje ovakva vizura, delimiéno nam daje i
odgovor ma pitanje za$to se svetkovine ummo-
Zavaju i rastu u vremenima ozbiljnih drustve-
nih previranja i sukoba. Iznikle u periodima
Zivotnih kriza koje su u arhajsko doba vezivane
za rodenje, venéanje i smrt, svetkovine u slo-
Zenim drustvima ponavljaju isto pravilo.

From doti¢e implicitno otudujuce znacenje svet-
kovine, govoreé¢i o fenomenu ,,grupne narcisoid~
nosti”.?5) On je tumaéi kao proizvod frustrira-
nosti, fiktivnog stanja, meophodnog drustvenoj
grupi da bi potvrdila identitet, snagu i nesa-
lomljivost. Grupna narcisoidnost je proizvod
drustvene nemodéi i uskraéenosti, ali je karak-
teristicna kako za uZe tako i za Sire drusStvene
grupe. Svetkovina je dru$tvena institucija koja
ovakvom psihickom mehanizmu daje pun za-
mah. StaviSe, taj mehanizam je njen snaZan
pokretac¢ki impuls. To je poku$aj da se pomocu
jedne simboli¢ne .,mentalne” strukture uspostavi
razorena dru§tvena struktura. Preterani zamah
grupne narcisoidnosti u svetkovini jeste znak
nedostatka slobode, kako drustvene i politi¢ke,
tako i li¢ne.

Svetkovina se tecorijski, dakle, moZe razumeti
i kao primer kulturne tvorevine u funkeciji is-
krivljene svesti. Ukoliko se samosvest dru$tva
o unutarnjim konfliktima i problemima shvati
kao jedini moguéi put ka njihovom organizova-
nju, usmeravanju i razre§enju, onda se svet-
kovina pojavljuje kao ,farena laZa” i igra ulo-
gu ,sigurnosnog ventila”. Ograniéavajuéi racio-
nalni duh ona ga zavodi i vara, nudi privlaénu
iluziju umesto istine nasilja, sukoba, gladi, krvo-
proliéa, politiékih borbi, zatvora i pogroma.

S ovakvih osnovnih idejnih pozicija moguée je
neke, na prvi pogled, potpuno razli¢ite oblike
svetkovine, kao §to su srednjevekovni praznici
i vojne parade, posmatrati na naédin potpunc
drugadiji od onog na koji smo navikli. Sveéani
ulasci kraljeva u grad, viteski turmiri, kao od-
lici neprekidnog teatralizovanja druitvenog %i-
vota plemstva u srednjem veku, predstavljali
su po Divinjoovim refima jedan ,herojski san
o Cistoj slavi i ljubavi”. Uéestvovanje i pos-
matranje spektakla iz li®nog i javnog Zivota
plemstva stvaralo je privid o njegovoj moéi.
Ona je bila neophodna narodu da bi stvorio
idealnu sliku sveta i poretka u stvarnosti, koja
je to neprekidno onemoguéavala i opovrgavala.
U wuslovima krize, usled promene drustvenih
odnosa, gomilanja bogatstva i pojave novih kla-
sa, fikcija je bila na&in odupiranju strahu koji
¥) E. From, Anatomija ljudske destruktivnost?
Naprijed, Zagreb, 1980.
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je rastakao dru$tvo. Narod je dragovoljno pri-
stajao ma obmanu, jer je ona bila neophodna
kompenzacija za nezadovoljstvo.

S druge strane, praznici u slavu ove 1ili one
pobede grupiSu se oko mita o nacionalnom je-
dinstvu i nepobedivosti. Heroji-pojedinci, ili na-
rod — heroj, dobijaju oreol svetosti i povezuju
prodlost i buduénost. Tragika samog istorijskog
degadaja koji slavlje inspiriSe, a koji je pod-
razumevao borbu, rat, gubitke i smrt, zaborav-
ljena je i zamenjena slikom o plemenitom Zrtvo-
vanju i hrabrosti. Samodopadanje zauzima mesto
neprijatnih i bolnih secéanja. Mit o veli¢ini i
uzviSenosti stradanja ide na ruku d&ovekovoi
potrebi da pobegne od istine i pod uslovima
da je to znak njegove neslobode i ogranifenosti.

Svetkovina je ¢in spajanja

Posebna drustvena delotvornost i znaéaj koji
su svetkovine imale u istoriji ljudskog roda
pripisuju se jednoj njenoj osobenosti: ona briSe
granice izmedu li¢nog i drustvenog, ovozemalj-
skog i kosmic¢kog. Ona pojedince i kolektiv spa-
ja medu sobom i sa silama izvan njih, sluzeéi
se razli¢itim sredstvima, ali je funkcija inte-
gracije primarna u odnosu na sve druge. Zbog
toga je svetkovina uvek vezana za periode kri-
za i Zivotne i druStvene, jer se njena delotvor-
nost tada iskoris¢uje do maksimuma. Nekoliko
teorijskih razmatranja, razli¢itih i po svrsi i po
metodu istiéu ovu mnezaobilaznu komponentu.

Kajoa, Elijade i Bataj mogu se svrstati u grupu
autora koji, nesvesno prateé¢i mi¢eansku tradi-
ciju, svetkovini daju ontolo$ki status vezujudi
je za pojam ,zajedni¢kog biéa”. U svetlosti tih
tumac¢enja ona omogucuje pojedincima i drustvu
da steknu osedéanje pripadnosti prirodi i kos-
mosu. Kao takve one su prodor u vednost —
pericanje prolaznosti i istoriénosti, prekid u
plinearnom trajanju”. Bahtin ovome dodaje
mifljenje da u svetkovini nije toliko bitna sub-
jektivna svest o postojanju veza izmedu polova
svetog, pojedinatnog i opiteg, dobrog i lofeg,
Zivota i smrti koliko je bitno objektivno sudelo-
vanje udesnika ,,u narodnom oseéanju sopstve-
ne kolektivne veénosti, sopstvene, zemaljske
istorijske narodne besmislenosti i neprekidnog
obnavljanja”. Bahtin pojam ,zajedni¢kog biéa”
spuita na zemlju. zamenjujué¢i ga pojmom ,za-
jedni¢kog tela”. Zivot zemlje i tela, a to je Zivot
prirode i kosmosa proZima uéesnike svetkovine
istom emocijom koja odredeni kolektiv, to jest
narod stavlja u kontinuitet istorijskog trajanja.
Kod Bahtina je akcenat na neunistivosti isto-
rijskog biéa naroda.
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S drugaédijih metodoloskih polaziSta o integra-
tivnom principu svetkovine govori i Viktor
Tarner uvodeéi pojam communitas kao obra-
zac za posebnu vrstu drustvenog iskustva i
odnosa. Communitas je stanje druStva suprot-
stavljeno strukturi to jest sklopu ,manje viSe
specijalizovanih, medusobno zavisnih institucija,
pozicija i uloga”.?) Prvo je vezano za svet
rituala, drugo za ono 3§to nazivamo drustve-
nom stvarno§éu. Communitas oznaéava neizdi-
ferenciranu zajednicu i zajedni$tvo jednakih in-
dividua, a drugi hijerarhizovan sistem politi¢ko
pravnih i ekonomskih odnosa. Communitas je
saznanje o suitinskoj i generi¢koj povezanosti
1judi i osefanje zadovoljstva i punoée zbog tak-
vog saznanja. To je esgzistencijalno stanje jer
spaja sve ravni postojanja: oseéajnu, ideolosku
ili religijsku, fizi¢ku i estetidku. Svetkovina je
situacija u kojoj se takvo stanje realizuje i na
individualnom i na kolektivnom planu.

Karakteristika stanja communitas je njegova
privremenost: ono ima smisao i znaéaj jedino
ukoliko je alternativa strukturi. Drugim re¢ima,
ono je samo jedna faza u Zivotu drustva, faza
protiSéenja od ,strukturalnog greha”, to jest
naéin samoregulacije druitvenih nepravdi i hi-
jerarhije. Svako jalanje strukture izaziva bu-
janje potreba za jednako$¢éu i bliskoSéu. Svet-
kovine su prilika za ostvarivanje te potrebe i
izrafavaju sli®nu intuiciju o kojoj govori Zirar.
Tarner stanje communitas smatra neophodnim
da bi se odrZala struktura, kao njen preduslov i
njeno ishodiste, isto kao $to Zirar nasilje ri-
tuala Zrtvovanja i svetkovinu smatra uslovom
postojanja poretka.

Tema o neophodnosti stvaranja pokreta, situa-
cija ili umetni¢kih oblika koji bi prolaznost i
usamljenost individualnog Zivota stavila u kon-
tekst kontinuiteta jeste tema koja se uvek, na
ovaj ili onaj naéin, vezuje za svetkovinu. Pot-
reba da se pojedinac sjedini s grupom kojoj
pripada i ujedini u ,zajednicu iste volje” jeste
osnova Rusoove reforme pozori§ta?”) iz koje
proizlazi obrazac za uspostavljanje novog tipa
svetkovine. U platonovskoj tradiciji crkvenih
otaca, Ruso polazi od kritike pozori§ta kao
poligona za ispoljavanje i izraZavanje negativ-
nih strasti i afirmiSe ideal pozori§ta kao svet-
kovine. Usredsredujuéi svoju kritiku na pozoriste
witalijanske scene”, zatvoreno i predstavljacko,
on s puno zanosa govori o svetkovini kao prilici
za izraZavanje ,vere i politickog uverenja” za-
jednice. Ona bi trebalo. da izraZava ,radost i
slogu” medu gradanima zbog sudelovanja u po-
litickom jednodusSju. Gledaoci i predstavljadi

) V. Turner, Ritual Process: Stricture and Antistruc-
ture, Cornell University Press, 1977. :
) J. J. Rousseau, Letire & d’Alambert, Oeuvres
completes, Hachette 1856—65.
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bili bi ujedinjeni - Zeljom -za udestvovanjem - u
potvrdivanju vrlina i moralnom saglasju gra-
dana koje se uzima kao apriorna pretpostavka
,razumno” uredenog drustva. Svetkovina ne samo
da je prilika za ispoljavanje ,sreée i radosti”
zbog pripadnosti jedinstvenom organizmu (drZa-
vi), veé je i prilika da se taj organizam odrZi
u dobrom zdravlju. Rusoovski koncept svetko-
vine je vrsta panegirika ,drustvenoj narcisoid-
: nosti”.

Dirkem, mada u osnovi pripada rusoovskoj tra-
diciji, svetkovini daje integrativne funkcije koje
premasvju znacéaj proste drustvene pojave. One
su, u kontekstu njegovog objasnjenja religije,
privilegovani agens ispoljavanja svetog. Dru-
§tvo, zahvaljujuéi regularnosti i ,uzavrelosti”
slavlia postaje svesno sebe i svog moralnog je-
dinstva. To je prilika u kojoj ono rada i potvr-
duje ideju o samom sebi i postaje syvojim ¢&la-
novima ,ono §to je bhog svojim vernicima”.
Svetkovina ne samo da obnavlja seéanje na
ideje i mitove vaZne za drustvo, kao §to to
misli Ruso, veé¢ u osvefenju tih ideja ono po-
staje ideja sama. Tako samo drudtvo dobija
vrednost ,,viSe relerencijalne ravni” i znadenje
svetog kojima svetkovina prinosi Zrtvu u vese-
lom, razuzdanom i sveproZimajuéem slavlju.

U, wuslovno . govoreéi, rusoovsko-dirkemovskoj
tradiciji socijalno integrativna funkecija podra-
zumeva delovanje u dva pravca: s jedne strane,
u ¢&inu okupljanja drustvo izrazava jedinstvo
verovanja i ubedenja zajednice; s druge strane,
taj ¢in treba da bude pouka kako valja da se
drustvo ponasa da bi se takvo jedinstvo postiglo.
Uverenost da je istinsko stanje drustva zajed-
nistve i jednodu$nost uvek sobom povlaédi insi-
stiranje na neophodnosti svetkovanja. Istovre-
meno time se iskljuéuje subverzivni i prestup-
nicki smisao svetkovine, to jest sukob i kriza kao
podsticaj za stvaranje ,ritualne pobune”. Me-
dutim ono $to vezuje rusoovsko-dirkemovsku i
frejdovsko-marksisticku tradiciju sadrzano je u
samoj paradoksalnoj prirodi svetkovine. Integra-
tivna funkcija ne mora da se realizuje u samom
¢inu slavlja, miti neminovno mora da podra-
zumeva postojanje identiénosti izmedu drustva i
njegove ideologije. Ona se moZe pokazati delo-
tvornom post festum ne predstavljajuéi, veé
provocirajuéi jednodu$je. Iz nezadovolistva i
subverzije ,ritualna pobuna” izaziva oseéanje
bliskosti medu ,struktualno” neprijateljskim
segmentima dru$tva. Posle eksplozije, za drustvo,
i prema drustvu negativnih impulsa i emocija,
tokom svetkovine, nastaje period zati§ja i mira.
Svetkovina je izvr§ila ,transfer” razarajudeg
principa u integrativni. U oba sluéaja, i kad
tvrdi da je postojeé= najbolje i kada ga ospo-
rava, svetkovina dokazuje da je svet koji slavi
najbolji od svih moguéih. - .
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TEORLA
PRAINIKA

Redovnom Zivotu koji Zivimo, zaposednutom
svakodnevnim poslovima, mukotrpnom, uklju-
senom u sistemu zabrana, sainjenom od pre-
dostroznosti, u kome maksima: quieta non mo-
vere odrzava red u svetu, suprotstavlja se raz-
buktalost praznika.?) A ovaj, ako posmatramo
samo njegove spoljne vidove, pokazuje iden-
tiéne karakteristike, na bilo kom nivou civi-
lizacije. Podrazumeva veliki doprinos uzburka-
nog i buénog naroda. Te masovne skupine pod-
sti¢u iznad svega radanje i zarazno $irenje ras-
poloZenja koje se troSi u uzvicima i pokretima,
koje tera u nekontrolisano prepu$tanje najne-
promigljenijim impulsima. Cak i danas, kada se
osiromaSeni praznici tako malo istiéu na poza-
dini sivila koje ¢ini monotoniju tekuéeg Ziv-
ljenja, kada se praznici pojavljuju kao da su raz-
bacani, usitnjeni, skoro zaglibljeni, mi jo§ uvek
u njima moZzemo da razaznamo nekolike bed-
ne oslatke kolektivne razularenosti koja je bila
karakteristicna za mekadaSnje, drevne, svetko-
vine. Prerusavanja i neke slobode koje su jo$
uvek dopusiene na karnevalima, pijanke i igran-
ke po kvartovima prilikom 14. jula, pa sve do
Zdera¢ina koje su oznaclavale kraj Nirnberskih
kongresa u macional-socijalistickoj Nemackoj,
svedode 0 jednoj te istoj dru$tvenoj potrebi,
produzavaju je. Nema praznika, tuZnog &dak po
definiciji, koji ne podrazumeva neki pocetak
preterivanja i naduvanosti: dovoljno je pome-
nuti seoske dade. Bio on od pamtiveka ili od

f) Roger Caillois, La Féte (,,Praznik"”), Collége de
Sociologie (1921—39), priredio: Denis Hollier (Olije),
Gallimard, Pariz, 1979.

7 Nije nepotrebno istaéi da ova teorija praznika ni
izdaleka ne iscrpljuje njegove razlitite vidove. Sem
toga, ona bi trebalo da bude izneta uporedo s teori-
jom prinoenja Zrtve. Cini se, u stvari, da prinoenje
Irtve predstavlja neki povlaSéenl sadrZaj praznika.
Ono predstavlja neito poput unutarnjeg pokreta koji
ga sazima ili mu daje smisao. Pojavljuju se zajedno
u istom odnosu kao du¥a i telo. Posto nisam mogao
da se do kraja udubim u ovu veoma blisku vezu
(valjalo je napraviti odredeni izbor), potrudio sam se
da posebno istaknem Zrtvenidku atmosferu, koja pratl
praznik, u nadi da ¢e i &talac na taj nalin osetiti da
dijalektika praznika predstavlja ,,dvojnika” 1 repro-
dukciju dijalektike prinoSenja Zrtve.
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danas, praznik se uvek odreduje igrom, pesmorm,
uzbudenjem, gutanjem hrane, pijankom. Uvek
do Kkraja, do iscrpljenja, pa makar posle toga
i bio bolestan. Tako nalaze zakon praznika.

PRAZNIK, PRIBEZISTE SVETOM

U takozvanim primitivnim civilizacijama, su-
protnost je mnogo izraZenija. Praznik traje vise
sedmica, vie meseci, a ovi su secovani odmo-
rima od éetiri ili pet dana. Cesto je potrebno
nekoliko godina da bi se sakupila hrana i bogat-
stvo koje ée biti progutano i potroseno bez za-
zora, uniSteno ili protradeno, jer razbacivanje
ili unisStavanje — oblici neumerenosti — po
pravu spadaju u su$tinu praznika,

Praznik se redovno zavriava frenetic¢ki i orgi-
jagki, ‘'u mnoénoj - razularenosti buke i pokreta
koje i najskromniji instrumenti, ako su ,u dob-
rom 3#timu”, pretvaraju u ritam i u igru. Pre-
ma opisu jednog. svedoka, ljudska masa, ogrom-
na masa, talasa udarajuéi nogama o tlo, tre-
suéi se kruzi oko centralnog jarbola. Uzbudenje
se iskazuje kroz. sve one svoje pojavme. oblike
koji ga podgrevaju. Ono se povecava i pojafava
svim onim §to ga izraZava: pomamljujuéi zvon
kopalja koja -udaraju u S§titove, grlene pesme
koje se skandiraju, sudari i promiskuitet iare.
Nasilje izranja sasvim spontano. Tu i tamo iz-
bijaju koSkanja: zaraCeni se razdvajaju tako
3to .ih jake miSice u vazduh bacaju, ljuljaju u
ritmu; sve dol; se ne umire. Kolo se time ne
prekida. A i parovi iznenada mapuStaju igran-
ku, da. bi se u obliZznjem Zbunju ,poigrali” i
vratili u kovitlac koji ée se do jutra produZiti.

Sasvim je razumljivo da se praznik — poSto
predstavlja takav paroisizam Zzivota .i posto
tako silovito razretava najsitnije brige svako-
dnevnog zivota — pokazuje pojedincu kao neki
drugi svet, svet u kome se osefa podrZanim i
preobrazenim od strane sila koje ga -prevazi-
laze. Svakcdnevan posao: ubiranje plodova, lov
ili uzgajanje stoke, predstavlja ono §to mu is-
punjava vreme i. §to mu obezbeduje zadovolje-
nje trenutnih potreba. A svemu fome on po-
‘sve€uje duznu 'paZnju, strpljenje, sposobnost;
-medutim, tamo negde dublje, on Zivi u seéanju
na neki praznik i u iSéekivanju novog praz-
nika, praznik ' je za njega, za njegovo secanje
i njegovu Zudnju, vreme jakih oseéanja i me-
- tamorfoze sopstvenog biéa.

Radanje svetog
Dirkemu pripada é&ast otkria kapitalnog pri-

-zord koji praznici nude naspram svakodnevnog
radnog dana, razlike izmedu svetog i svetov-
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nog. Praznici suprotstavijaju povremenu eks-
pleziju bezbojnoj koloteéini, slavljeni¢ko ludi-
lo svakodnevnoj brizi za egzistenciju, moc¢ni
dah zajedniéke wuzavrelosti mirnim poslovima
gde svako gleda svoja posla, koncentraciju
druStva njegovoj sopstvenoj rasprienosti, groz-
nicu sopstvenih kulminirajuéih trenutaka spo-
kojnom argatovanju atonih faza njegovog pos-
tojanja.}) Sem {oga, verske svetkovine kojima
su oni povod remete mir verniékih duSa. Ako
je praznik vreme radosti, on je isto tako i vre-
me zebnje. Post, éutanje, obavezno se postuju
pre kona¢nog opustanja. Uobifajene zabrane
bivaju pojatavane, nameéu se &k i nove. Pre-
terivanja i prekomernosti svake vrste, svedanost
obreda, prethodna strogost ograni¢enja, dopri-
nose, isto tako, da se oko praznika stvori svet
izuzetnog.

U samoj =zbilji, praznik se éesto odrZava radi
same vladavine svetog. Prazni¢ni dan, obiéna
Nedelja, jeste pre svega &as koji je posveéen
boZzanskom, kada je rad zabranjen, kada se mo-
ramo odmarati, uzivati, ali i Boga hvaliti. U
drustvima, kojima prazmici misu razasuti po ce-
lokupnom radnom veku, veé su sabrani u jed-
no pravo prazniéno doba, moZemo jos bolje da
vidimo do koje mere praznik zaista predstavlja
doba nadmoéi svetog. Mosova studija o eskim-
skim drustvima nam pruZa najbolje primere
jednog veoma oitrog kontrasta izmedu ovih
dvaju naéina Zivota, ali koji i dalje ostaju zna-
¢ajni kod naroda koji su svojom klimom ili
prirodom privredne organizacije osudeni na
produZenu neaktivnost, tokom jednog dela go-
dine. Zimi se eskimsko drudtvo zblizava ,zgus-
njava se”: sve se radi ili se dogada u zajedni-
ci dok leti svaka porodica izdvojena pod svo-
jim Zatorom u skoro pustinjskom prostranstvu,
Zivi sama za sebe, a pri tom ni$ta ne smanjuje
udeo pojedinaéne inicijative. Prema letnjem Zi-
votu, skoro u potpunosti svetovhom, zima se
pojavljuje kao doba ,produzenog verskog uz-
dizanja”, kao neki dugotrajuéi praznik.t) I kod
%) Up: Elementarni oblici religijskog Zivota, Beograd,
1932, (II, VII, III) gde Dirkem opisuje ,dve faze
kroz koje na smenu prolazi Zlvot australijskih dru-
itava: rasprienost i koncentracija’. ,,U prvoj preovla-
duje privredna aktivnost i ona je obidno osrednjeg
intenziteta (. . .) Stanje rasprienostli u kome se tada
drustvo nalazi &ni da Zivot postaje jednolifan, u&mao
i bezbojan. All, neka se desi kakav praznik sve se

menja (... A sama &injenica da se ljudi nagomi-
lavaju deluje kao izuzetno snaZan podraZaj” (s. 200).

Y Marcel Mauss (Mos), Essal sur les variations sai-
sonniéres des sociétés eskimos. Etude de morphologie
sociale, (u saradnji sa H. Beuchat), Année sociologi-
que 1904—1905, Pariz, 1906, s. 3%9—131. Ova studija je
ponovo objavljena u izdanju Mosove knjige objav-
ljene pod naslovom: Sociologie et anthropologie,
Pariz, 1968. Iz nje sam izvukao ovih nekoliko sudova
koji slede: ,,Nema religije tokom leta... Zivot se
¢ini svetovnim... Nasuprot tome, zimska naseobina,
da tako kaZemo, Zivi u stanju stalne verske ushie-
nosti... Sve u svemu, celokupni Zlvot zimi moZemo
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Indijanaca Severne Amerike drustvena morfo-
logija se menja s godisnjim dobima. I u ovom
sluéaju letnju rastoCenost zamenjuje zimsko
okupljanje. Klanovi nestaju i svoje mesto pre-
pustaju verskim bratstvima koja tada izvode
svoje velike obredne igre i organizuju plemen-
ske svetkovine. To je doba prencSenja mitova i
obreda, doba kada se novacima i posveéenima
prikazuju duhovi. Evo §ta kazu Kuakijatli:
,Leti je svetlo dole, svetovno gore; zimi je sve-
to iznad a svetovno ispod.” Jasnije se me bi
ovo moglo objasniti.

Sveto se u obiénom Zivotu, mogli smo to da
primetimo, skoro iskljudivo ispoljava kroz za-
brane. Ono se odreduje kao ,rezervisano”,
,»,odvojeno”; stavljeno je izvan opsSteg koriscéenja,
za3tiéeno zabranama koje bi trebalo da sprefe
svaki nasrtaj na poredak sveta, svaki rizik nje-
govog ,kvarenja” i unoSenja klice pomudéenja.
Ono se javlja dakle bitno kao mnegativno. To
je, u stvari, jedna od osnovnih najfe$ée pre-
poznatljivih znafajki obredne zabrane. Ali, sve-
ti period socijalnog Zivota je upravo onaj u
kome su pravila ukinuta, a slobodno ponaSa-
nje preporuc¢eno. Bez sumnje, moguée je da
prekomernostima praznika mne priznamo tacan
odredni smisao i da ih posmatramo samo kao
puka praZnjenja aktivnosti. ,Covek je toliko
izvan uobiéajenih Zivotnih uslova, piSe Dirkem,
i toga je toliko svestan da oseéa nes$to kao po-
trebu da se stavi izvan i iznad svakidasnjeg
morala.”®) Svakako, pometnja bez ustrojstva,
pomahnitalost praznika odgovara mekoj vrsti
»,smanjenja prethodne napetosti”. Konfudije je
to sasvim dobro primetio kada je, da bi oprav-
dao kineske seljatke svetkovine rekao kako ne
valja ,uvek luk drZati napet, ne popustajuéi ga,
ili uvek opusten ne =zatezajuéi ga”?). Preko-

sebi da dolaramo kao neku vrstu dugog praznika”
(8. 96—100). I dalje, povodom severozapadnih ameri&-
kih Indijanaca: ,,Tokom zime, pleme nestaje i ustupa
svoje mesto grupama sasvim drugadije vrste, tajnim
drudtvima ili, tadnije, verskim bratstvima u kojima
su svi i dostojanstvenici i slobodni ljudi rasporedeni
po hijerarhijskoj lestvici” (s. 126). Podsetam da Je
Kajoa zapodeo aktivnosti KoleZa, marta 1937, ¢itanjem
manifesta pod naslovom: ,Le vent dhiver” (Zimski
vetar), ¢iji je jedini rezultat trebalo da bude da slédi,
jer hladnoéa ide ruku pod ruku sa gustinom, sjedi-
njavanjem, praznikom, hijerarhijom...

%) Citirano prema Boasu (Boas — ,7The social orga-

nization and secret societies of the Kwakiutl In-

dians’”, Report of the U.S. National Museum for 1895,

Washington D.C., 1897) u zakljucku Mosove studije
(s. 126).

%) Dirkem, Elementarni oblici..., s. 201.

7 Ovu Konfulijevu izreku navodi Grane (Granet) u:
La Civilisation chinoise. La vie publique et la vie
privée, Pariz, 1929, (s. 181). Kajoa je u svom prikazu
knjige Aleksisa Karela (Alexis Carrel): L’homme, cet
inconnu, objavljenom u N.R.F. (La Nouvelle Revue
francaise), marta 1936, ve¢ tada zabeleZio sledete:
,J0§8 uvek iS¢ekujemo tu opstu teoriju instinkata,
koju su zaéeli tu i tamo Mol (Moll) i Vajsman (Weis-~
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mernosti kolektivnog zanosa vrie takode i ovu
funkciju: dolaze kao nagla eksplozija, posle du-
gog i ,ljutog” sabijanja. Medutim, to je samo
jedan od -vidova, mnogo manje razlog njiho-
vog postojanja, a viSe njihov fizioloski meha-
nizam. Potirebno je da ovo svojstvo iscrpi nji-
hovu prirodu. Domoroci vide u sebi uslov ma-
gijske efikasnosti svojih prazmika: oni su ti koji
unapred svedofe o uspesnosti obreda i koji obe-
¢avaju, posredno, plodnost Zena, bogate Zzetve,
hrabrost ratnika, bogata lovista, uspeSno riba-
renje.

Prekomernost, lek za iscrpljivanje

Prekomernost, znaéi, nije samo stalni pratilac
praznika. Ona nije samo puki epifenomen uz-
burkanosti koju izaziva i razvija. Ona je neop-
hodna za uspeh ceremonija koje se slave, ucest-
vuje u njihovoj svetoj vrlini i doprinosi, kao i
ove, obnavljanju prirode ili drustva. A to za-
pravo i jeste cilj praznika. Vreme iscrpljujuée,
zamara. Ono ¢ini da se stari, ono usmerava ka
smrti, ono tro§i i nagriza: to je upravo smisao
korena re¢i koje se u grékom i iranskom jezi-
ku upotrebljavaju za njegovo odredenje. Sva-
ke godine se biljni svet obnavlja i drustvo,
poput prirode, zapoéinje, jedan nov ciklus. Sve
§to postoji mora tada da se podmladi. Valja na-
novo zapocdeti stvaranje sveta. A ovaj se po-
nasa kao kosmos kojim upravlja univerzalni
red i koji deluje prema redovnom ritmu. Mera,
pravilnost ga odrZava. Njegov je zakon da se
svaka stvar nalazi na svom mestu, svaki doga-
daj pada u svoje vreme. Na taj nadin se moze
objasniti da jedina ispoljavanja svetog jesu za-
brane, za$tite protiv svega onoga $to bi moglo
da ugrozi kosmi¢ki redovni sled, ili ispastanja,
naknade za sve ono §to je moglo da ga pomuti.
Tezi se nepokretnosti, nepromenljivosti, bududi
da svaka promena, svaka novina dovodi u opas-
nost stabilnost univerzuma é&iju nadolazeéu bu-
duénost Zelimo da izbrifemo i uni§timo mogué-
nosti umiranja. A klice njegovog uni§tenja leZe
u sopstvenom funkcionisanju, koje nagomilava
otpatke i izaziva raubovanje samog mehanizmna.
Nema nifega §to ne bi bilo podvrgnuto ovom
zakonu, i $to nije odredeno i potvrdeno celo-
kupnim iskustvom. Samo zdravlje ljudskog or-
ganizma zahteva da ovaj redovno izbacuje svo-

mann) 1 koja je veé u stanju da izvestl o naizgled
najometujuéim psiholoskim manama, pozivajuéi se
pritom samo na tako jednostavna nadela kao $to
su kontrakeija i dilatacija, erotir.og wuzbudenja i
zadovoljenja, paroksizam 1 opustanje, na primer.”
»Bogomoljka — ’proZdiradica’ **, preuzeta u Le Mythe
et 'homme, odslikate ovu teoriju orgijaSkog nereda
i rasipanja: ,,Polno zadovoljenje jeste poiava izrazite
grubostl, koja u' jednom trzaju oslobada znaajnu
kolitinu energije koja se postepeno taloZila i bila do-
vedena do tactke cepanja” (s. 93). All, tada referenca
neée biti ni XKonfudije, ni Mol, veé Frojd i ,, Au-deli
du principe de plaisir”.
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je ,necistoée”, mokracu i izmet, a kada je Zena
u pitanju svoju meseénu krv. A starost je ona
koja ga na kraju oslabljuje i paralizira. Priro-
da sledi svake godine, na isti nad¢in, ciklus ras-
ta i opadanja. Cini se da drustvene institucije
nisu postedene ove iste smene, I mjih valja pe-
riodicno obnavljati i proéistiti od zatrovanih
otpadaka koje predstavlja nepodoban deo zaos-
tap iza svakog ¢ina udinjenog za dobro zajed-
nice, ali koji ipak sadrZi izvesnu nedistoéu za
one koji su za isti i odgovorni.

I tako bogovi vedskog panteona traZe biée na
koje bi mogli da prenesu nefistotu kojom se
zarazavaju prolivajuéi krv tokom obreda Zrtvo-
vanja. Ova vrsta c¢i$éenja se obi¢no obavlja u
Wvidu proterivanja ili ubijanja, bilo Zrtvenog
jarca optereéenog svim tako pocinjenim gresi-
ma, bilo oli¢enjem stare godine kojoj treba
naé¢i zamenu. Valja proterati zlo, slabost i is-
troseno, sve pojmove koji su manje ili vise
saglasni. U Tonkinu, obredi se vr§e sa izrid¢itim
ciljem odstranjivanja neéistog ostatka svakog
dogadaja, a posebno ¢inova autoriteta. TeZi se
neutralizovanju mnadrazenosti, zloéude volje du-
hova onih koje je vlada osudila na smrt zbog
izdaje, pobune ili zavere. U Kini se poéiséeno.
to jest dnevni domaéi otpaci slazu pored kuénog
ulaza da bi se zatim, s paZnjom uklonili za
vreme praznika nastupanja nove godine, jer
sadrze kao i svaka nedistoéa jedan delotvorni
princip koji moZe, ako se pravilno koristi, da
donese napredak.

Uklanjanje otpadnih materija koje se taloZe
funkcionisanjem svakog organizma, godisnje
otpisivanje grehova, proterivanje ostarelog vre-
mena, nisu dovoljni. Ova sluZe samo pokopu
srozavajuce i zaprljane proflosti, koja je proZi-
vela svoje vreme, i koja mora da prepusti mes-
to netaknutom svetu ¢iji praznik ima za cilj
da svim snagama obezbedi njegovo ustoli¢enje.

Zabrane su se pokazale nedovoljnim da odrZe in-
tegritet prirode i dru$tva. I u toliko viSe ne bi
bile u stanju da doprinesu njihovom obnavlja-
nju u njihovoj prvobitnoj miladosti. Propis u
sebi ne sadrzi ni jedno nadelo koje bi bilo spo-
sobno da mu povrati snagu. Valja se pozivati
na stvarala¢ku vrlinu bogova i vratiti se po-
¢etku sveta, okrenuti se silama koje su tada
haos preobratile u kosmos.

Provobitni haos

Praznik se prikazuje kao osavremenjavanje
prapoc¢etaka univerzuma, Urzeit-a; prvobitnog
doba, vrhunski kreativnog doba, onoga u kome
su se sve stvari, sva biéa, sve institucije fiksi-
rale u svom tradicionalnom i konaénom obliku.
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Ovo doba' je upravo ono u kome su Ziveli i
radili boZanski preci ¢iji mitovi prenose istori-
ju. Ili jo§ bolje, za TsimS$ijene Severne Ameri-
ke, mitovi- se upravo razlikuju od ostalih le-
gendarnih kazivanja usled ¢injenice da pripa-
daju onom proSlom vremenu kada svet jo§ nije
[poprimio svoj sada$nji izgled. Liénosti ovog
slavnog mitskog doba je izuzetno dobro prouédio
Levi-Bril na primeru Australijanaca i Papua-
naca.?) Svako pleme ima poseban izraz da bi ih
oznatdio. To je sluéaj kod Aruntasa s izrazom
altdZira, dzugur kod Aluridjasa, bugari kod Ka-
raderija, ungud kod. naroda severo-zapadne
Australije itd. Ove re¢i ¢esto oznafavaju isto-
vremeno i san i ono $to bi ‘na najopstiji nadin
moglo biti neuobidajeno ili ¢udesno. A sluze
upravo da bi odredili vreme kada je ,,éudesno
bilo pravilo”. Izrazi koje koriste posmatraéi po-
kazuju teZnju da istaknu ovaj vid prvobitnog
doba. Za For¢una (dr Fortune), to mitsko vre-
me je ono u kome je ,postojanje stiglo do bida

i u kome je zapofela prirodna istorija”. Ono
je istovremeno smesteno na podetku i izvan po-
tonjeg razvoja. Na isti nad¢in Elkin primeéuje
da ono nije niSta manje sada$nje ili buduce od
proslog; ,,To je isto toliko stanje koliko i period”,

8) SadrZaj ovog 1 dela odeljaka kojl slede, potite
iz knjige Lisjena Levi-Brila (Lucien Lévy-Brul). La
mythologie primitive. Le monde mythiques des
Australiens et des Papous, Pariz, 1935, a posebno iz
uvodnog poglavlja: ,,Le monde mythique”. U njemu
se nailazi na pojam Urzeit, pozajmljen od XK. Th.
Preuss-a. Xao i na navode dr Fortuna (Fortune)
i Elkina, etnografa kojima treba da budemo zahvalni
Sto smo dopili opis obidaja kako domorodaca sa
ostrva Dobu tako i prvobitnog australijskog stanov-
nisftva. U La Nouvelle Revue frangaise, od avgusta
1938, Kajoa jJe objavio prikaz poslednje knjige Levi-
-Brila: L’exrpérience mystique et les symboles chez
les primitifs, Navodi nekoliko njegovih primedaba:
,»Prilikom ¢itanja dela Gospodina Levi-Brila, Cesto se
sti¢e utisak da on isklju¢ivo razmatra religiozni aspekt
Zivota primitivnih naroda i da ga suprotstavlija ne
religloznom Zivotu civilizovanih veé Kritiékim i naud-
nim oblicima njthovog intelektualnog Zivota. Na taj
na¢in ne poredi jednu senzibilnost s drugom, veé
s inteligencijom’. Dijahroniéni sled primitivnog men-
taliteta, zamenjen je logitkim mentalitetom, treba
prema tome zameniti sinhronijsku opoziciju svetova,
jednog svetog, drugog svetovnog, koji se izmenjuju
ali su i solidarnd.

Prvi deo knjige Levi-Brila je bilo delo istoridara
filozofije. I samo je studija o Ogistu Kontu najavila
smer u kome ée se ovo delo dalje kretati: sociolozki,
ili, tadnije refeno, psiholoZki, buduéi da ée se Levi-
-Bril potom posvetiti nabrajanju ,,primitivne misii”.
U odeljku ,La morale et la sclence des moeurs”
razraduje nemoguénost preobraZaja indikativa u im-
perativ. Otuda 1 skepticizam (,,drustvu se moZe
pruZiti samo moral koji veé ima”) koji je u suprot-
nostli s aktivizmom XoleZa (Collége de France, prim.
prev.)). Leris (M. Leirls) evocira u ,Diman3u” (Di-
manche, Biffures, s. 213), uticaj Brilovih knjiga na
njegovo opredeljenje za etnografiju. Levi-Bril je umro
marta meseca 1938, nekollko meseci pre nego §to je
la Revue philosophique, na é&jem se ¢&elu nalazio,
objavila specijalni broj koji je on sam pripremio
da bi se obelefila 150. godi3njlca Francuske revo-
lucije.
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kaZze on u svojim spisima.?) Mitsko vreme je
u su$tini izvor onog drugog iz kojeg stalno is-
tie, proizvodeéi sve ono §to se u njemu javlja
kao zbunjujuée ili mneobjasnjivo. Natprirodno
je stalno skriveno iza oseéajnog i stalno tezi
da se kroz ovo prikaZe. Prvobitno vreme je
s cudnom saglasnoséu opisano u najrazliéitijim
krajevima. Ono je mesto svih preobraéanja, svih
¢uda. Nista jo§ mije bilo ustaljeno, nikakvo pra-
«wvilo objavljeno, nikakav oblik utvrden. Ono
§to je od tada postalo memoguée, tada je bilo
izvodljivo. Predmeti su se kretali sami od sebe,
¢amci su leteli po vazduhu, ljudi su se pretva-
rali u zivotinje, i obratno. Menjali su ruho,
umesto da stare i umiru. Celokupni univerzum je
bio plastiCan, fluidan i neiscrpan. Letine su
spontano nicale, Zivotinje su odmah posle &e-
refenja obnavljale svoje meso.

Stvaranje kosmosa

1. konaé¢no su preci nametnuli svetu izgled koji
se od tada nije promenio, zakone koji su od
tada uvek ma snazi. Sacinili su ljude uéinivsi
da ovi izrastu iz zemlje ili preobraéajuéi me3o-
vita biéa, poluzivotinje, koja su veé ranije pos-
tojala. Stvorili su ili oblikovali u isto vreme
razli¢ite Zivotinjske i biljne vrste. Oblikujuéi
jednog jedinog pojedinca, menjali su po njemu
njegove budude potomke, i svi su, bez daljeg
uplitanja, meSto iskoristili od mutacije arheti-
pa. Utvrdili su takode more, kopno, ostrva, pla-
nine. Razdvojili su plemena i vaspostavili za
svako ponaosob, njihove civilizacije, njihove
svetkovine, pojedinosti njihovih svetkovina, ob-
reda, njihove navike, njihove zakone. Medu-
tim, poito su svaku stvar, svako biée drzali u
datim granicama, u njegovim nadalje prirod-
nim granicama, lig§ili su ih svih magijskih
moéi koje su im omoguéavale da u trenu ost-
vare svoje Zelje i da, ne poznajuéi nikakvu
prepreku, postanu na licu mesta ono §to im se
dopalo. Red ne mozZe da opstoji istovremeno s
postojanjem brojnih moguénosti, s odsustvom
svih pravila: svet je tada spoznao nepremostiva
ograni¢enja koja ograni¢avaju svaku vrstu na
sebe samu i spre¢avaju je da iz njega izade.
Sve postade nepokretno, i zabrane uspostavljene,
kako nova organizacija, nova zakonomernost,
ne bi bila poremeéena. I konaéno je i smrt uve-
dena u svet, neposlusno$éu prvog ¢oveka, a naj-
tefée prve Zene, greSkom jednog od boZanskih
glasnika, glupo¥éu Pretka ,nespretnjakoviéa”,
koji se, svuda, vrlo nespretno trudi da podrazava
dela Tvoreca i ¢ija imbecilna tvrdoglavost rada
posledice koje su istovremeno i smed$ne i ka-
tastrofalne. U svakom slu¢aju, smréu poput crva

') Bibliogratija u delu' L’homme et le sacré, upu-
¢éuje na A. P. Elkina: ,The secret Life of the
Australian Aborigines”, Oceania, III, (1932).
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u voéki kosmos je iza%ao iz haosd. Doba dar-

-mara je zavrSeno, poéinje prirodna istorija, us-

postavlja se poredak normalne kauzalnosti. Bu-

jicu stvaralafke aktivnosti zamenjuje neophodna:

budnost, zarad odrZavanja stvorenog sveta u dob-
rom stanju.

Haos i zlatno _doba

Pojmljivo je da se mitsko vreme pojavljuje
zaodenuto nekom temeljnom dvosmisleno$éu: u
stvari, prikazuje s u suprotstavljenim vidovima
Haosa i Zlatnog doba. Odsustvo barijera priv-
lagi toliko koliko odbija pomanjkanje reda i
stabilnosti. Covek sa Zalom gleda prema svetu
u kome je bilo dovoljno pruZti ruku i uzabrati’
so¢nu i uvek zrelu voéka, gde su se slatke Zet-
ve slagale u ambare bez teSkog rada, bez setve
i Zetve, u svetu koji nije poznavao tegobnu
muku rada, u kome su se Zelje ostvarivale
odmah posto su bile zamisljene, a da pri tom
nisu bile osakaéene, umanjene, uni§tene bilo ko-
jom materijalnom nemoguénoic¢u ili bilo kak-
vom drusStvenom zabranom. Zlatno doba, de-
tinjstvo sveta poput éovekovog ‘detinjstva, od=-
govara zamisli raja na zemlji ‘'u kome je prvo-
bitno sve dato ali se, potom shvati da je sop-
stveni hleb trebalo zaraditi u zneju lica svog.
Bila je to vladavina Saturna ili Krona, bez rata
i trgovine, bez ropstva i privatne svojine. Me-
dutim, - taj svet svetlosti, nepomuéene radosti,
lakog i srec¢nog Zivota je istovremeno svet tmina
i uZasa. Vreme Saturna je doba kada su ljudi
bili Zrtvovani i kada je Kron prozdirao sopstve-
nu decu. Ali i sama spontana plodnost tla nije
bez svog nali¢ja. Prvobitno se doba javlia, isto
tako, kao stoleée preobilnog i razuzdanog stva-
ranja ¢udovisnih i prekomernin plodova. Cas
se obe suprofstavijajuée predstave neraskidivo
mesaju, ¢éas ih objedinjavajuéi napor duha raz-
dvaja, i tada nam mitologija prikazuje Haos i
(jedno) Zlatno doba kao neito §to valja razli-
kovati i suprotstaviti, §to sledi jedno drugo. A
oni su dva lica iste imaginarne stvarnosti, one
sveta bez pravila iz kojega bi trebalo da je
proizasao uredeni, regulisani svet u kome ljudi
danas Zive. Prvi se suprotstavlja drugom kao
3to se svet mita suprotstavlja svetu istorije, koji
nastaje onda kada se prvi: zavrS§io. Kao §to: se
svet sna, ¢ije ime rado ‘pozajmljuje, suprot-
stavlja svetu jave. Kao $to se vreme bezbriZnosti,
obilja, rasipni§tva suprotstavlja  vremenu rada,
oskudice, §tednje. Istovremeno, ono oli¢ava de-
tinjstvo s manje ili viSe jasnofe. Da bi se to
utvrdilo, nije potrebno pozivati se na Zal i pri-
seéanja odraslog koji do krajnosti ulep$ava us=
pomenu na mladost, koja mu ‘izgleda posveéena
igri, oslobodena briga, koju protivho svim &i-
njenicama vidi kao doba veéditog praznika. u
rajskom .vrtu. Medutim, nema sumnje da su-obe
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koncepcije: prvobitnog sveta i zelenog raja de-
tinjskih ljubavi jedna drugu obojile.

Uostalom, dobro je poznata ¢injenica da pre
svetkovina inicijacije koje ga uvode u drustve-
ne okvire aktivnost mladog bi¢a nije podvrgnuta
zabranama koje ograniéavaju aktivnost zrelog
¢oveka; na isti nadin je, pre braka, seksualnost
adolescenta, uopSteno govoreéi, mnajslobodnija
koja se moZe zamisliti. Cini se da tada pojedi-
nac jo§ nije obuhvaden ustrojstvom sveta i da,
prema tome, neCe snositi posledice §to krsi za-
kone koji ga se ne tiéu. On, da tako kaZemo,
Zivi na margini uredenog sveta, kao organizova-
nog drustva. On tek napola pripada kosmosu,
jo§ nije raskinuo svaku vezu sa svetom c¢udes-
nog, onostranog, iz koga su preci izvukli nje-
govu duSu da bi je smestili u utrobi Zene, nje-
gove majke, da bi se ona ponovo rodila.

Suprotno redu, ,,prirodnoj istoriji”, prvo doba
svela predstavlja doba sveops$te pometnje koju
ne mozZemo zamisliti bez zebnje. Kod Eskima,
opre¢ni vidovi prvobitnog doba su é&mni se gusto
isprepletani. Ono ima karakteristike neizdiferen-
ciranog haosa: sve je bilo u mra¢énim dubinama,
na zemlji ne beS$e svetlosti. Nisu se mogli pri-
metiti ni kontinenti ni mora. Ljudi i Zivotinje
se misu razlikovali jedni od drugih. Govorili su
istim jezikom, stanovali u sliénim kuéama, lo-
vili na isti naéin.!®) U opisu ovoga doba prepoz-
naju se i crte koje se uobli¢ajeno koriste da bi
se opisalo Zlatno doba: talismani su tada imali
znatnu moé, moglo se preobratiti u Zivotinju,
u biljku, u kamiéak. Meso karibua (kanadskog
losa) je ponovo izrastalo na kosturu Zivotinje,
a po§to je bilo pojedeno. Lopate za sneg su se
same prebacivale s jednog na drugo mesto, bez
potrebe da se prenose.!!) Ali ova poslednja mo-
guénost veé kazuje, na znadajan nadin, izvesnu
meSavinu Zaljenja i strahovanja, ona odslikava
Zelju za svetom u kome bi se sve izvriavalo bez
napora, i izraZava strah od toga da lopate po-
novo ozive i iznenada pobegnu od svojih vlas-
nika. Zato se nikada ne ostavljaju zahodene u
sneg, a da se pri tom na njih budno ne motri.

PONOVNO STVARANJE SVETA

Istovremeno i iz istih razloga koSmara i raja,
prvo doba se zaista pokazuje kao period i sta-
nje stvaralatke snage iz koje je proizaSao sa-
das$nji svet, kome prete opasnosti raspadanja i
smrti. Prema tome, ponovnim radanjem, uro-

1) Ovaj mit o Netsllik Eskimima je zabeleZio Xnud
Rasmusen. Levi-Bril ga citira u: La mythologie pri-
: mitive, s. 210,

1) Mit o Karibu Eskimima zabeleZlo je K. Rasmusen
a Levi-Bril ga navodi l:tidem: La mythologie pri-
mitive,
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njavanjemm u onu uvek aktuelnu velnost kao
u izvoru Mladosti uvek zivih voda, on ima
sansu da se podmladi i da nanovo nade punodéu
Zivota i snagu koja ¢e mu omoguéiti da se suo-
¢i s vremenom jednog novog ciklusa. To je
funkcija koju praznik ispunjava. A ovaj smo
praznik, ve¢ odredili kao izvesno osavremenja-
vanje stvaralaékog doba. Prema taénoj formu-
laciji Dimezila,'?) praznik predstavlja otvaranje
prema Velikom vremenu (le Grand Temps),
trenutak u kome ljudi mapustaju postojeée da
bi se napajali na izvoru svemoc¢nih i uvek no-
vih sila, koje predstavlja prvobitno doba. Praz-
nik se dogada u hramovima, u crkvama, u sve-
tim mestima, koji su svi na isti naéin oli¢enje
otvaranja prema Velikom prostoru, onom u
kome su obitavali boZanski preci i ¢éija su sta-
niSta svete stene, oni vidljivi medasi koji os-
taju i dalje povezani s odluc¢ujuéim ¢inom Stva-
ralaca. Svetkovina zapodéinje u Kkriti¢noj fazi
mena godisnjih doba. Onda kada se ¢ini da se
priroda obnavlja, kada se u mnjoj dogada mneka
vidljiva promena: na pofetku ili na kraju zime,
u arktiékim ili umerenim klimama, na pocetku
ili na kraju kiSnog doba u tropskim zomama.
Ispunjeni jakim oseéanjima straha i nade, kre-
¢emo u hodocas$ée po mestima koja su nekada
pohodili mitski preci. Australijanac ée sa pije-
tetom iéi njihovim stopama, zaustaviée se na
svakom mestu na kome su i oni predahnuli i
pazljivo ée ponoviti njihove kretnje. Elkin je
istakao ovu Zivotnu, versku vezu — koja po
mnogo ¢emu prevazilazi puki zemljopis — koja
postoji izmedu starosedeoca i njegove zemlje:
ova veza, piSe on, prikazuje mu se kao pristupni
put nevidljivom svetu, kao put koji mu omo-
guéava opStenje sa ,silama koje obezbeduju Zi-
vot a koje ¢ovek i priroda koriste”.’) Ako je
prinuden da napusti svoj rodni kraj ili ga ko-
lonizacija izmeni, osefa se izgubljenim i do-
zivljava svoju propast; nije vise u moguénosti
da obnovi dodir sa izvorima koji periodi¢no
ozivljavaju njegovo biée,

Inkarnacija stvaraladkih predaka

I tako se praznik slavi u prostoru-vremenu mita
i preuzima funkciju obmnavljanja stvarnog sve-
ta. U tom cilju rado se bira trenutak obnavlja-
nja biljnog sveta i, po prilici, trenutak u kome
se obilato obnavlja zivotinja-totem. Odlazi se
na mesto gde je mitski predak stvorio vrstu
kojoj pripada grupa sa obredom koji je nasle-
dila i koji je jedina sposobna da do kraja iz-
vede. Protagonisti podraZavaju ¢injenice i ges-
tove heroja. Nose maske kojima se identifikuju

1) G. Dumézil, Temps et mythe, Recherches philo-
sophiques, V, 1935—1936.

%) A. P. Elkin, The secret life..., navodi ga Levi-
-Bril, op. cit., s. 17.
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s .tim pretkom polu-éovekom, polu-Zivotinjom.
Ovi rekviziti ¢esto imaju zastore koje u datom
trenutku naglo otkrivaju jedno drugo lice i tako
nosiocu omogucavaju da verno prikaze trenutme
precbrazaje koji su se deSavali u prvobitnom
dobu. A re¢ je, upravo, o tome da se prikaze
prisusivo i dejstvo biéa iz perioda stvaranja,
koja jedina imaju magijsku mo¢ da obredu obez-
bede Zeljenu delotvornost. A uz to se i ne pravi
neka jasna razlika izmedu ,mitske zasnovanosti
i tekuée svetkovine”. Daril Ford je to jasno ut-
vrdio za Jume iz Kolorada; njegovi informa-
tori su neprekidno mesali uobicajeni obred koji
su slavili i ¢in putem kaojega su ga preci zas-
novali na samom pocetku.

Danas se istovremeno upotrebljavaju razli¢iti
postupci da bi se vaskrslo plodno vreme uti-~
cajnih predaka. Ponekad je dovoljno kaziva-
nje mitova. Ova kazivanja su po definiciji tajna
i moéna, priéaju o stvaranju jedne vrste, zas-
nivanju jedne institucije. Deluju kao magi¢ne
re¢i. Dovoljno je pomavljati ih pa da izazovu
ponavljanje ¢&ina koji obelezavaju. Drugi mnadin
prizivanja mitskog perioda se sastoji u tome da
se obnove slike na kamenu koje na stenama_u
udaljenim peéinama, predstavljaju pretke.l4)
Vraéajuéi im njihove boje, njihovim povreme-
nim obnavljanjem (ne treba ih u jednom dahu
potpuno obnoviti: kontinuitet bi bio prekinut),
vra¢amo u Zivot biéa koja oli¢uju, osavremenju-
jemo ih, kako bi obezbedili povratak kisa, raz-
mnozavanje jestivih biljaka i Zivotinja, umno-
zavanje duhova-dece zahvaljujuéi kojima Zene
ostaju u drugom stanju i garantuju napredak i
dobrobit plemena. Cesto se pribegava pravoj
dramskoj predstavi. U Australiji, Varamunge
podrazavaju zivot mitskog pretka svakog klana
ponaosob; ma primer, za pleme Crne zmije to
je zivot heroja Talauala, od trenutka kada je
iznikao iz zemlje do onoga kada se u nju vratio.
Protagonisitima je koza pokrivena paperjem koje
se rasprSuje kada se uzbude. Oni oli¢avaju ras-
pr$ivanje Zivotnih klica koje beZe iz tela pret-
ka. A to radeéi, obezbeduju razmnozavanje Cr-
nih zmija. I zatim muskarci obnavljaju svoju
snagu, podmladuju se, potvrduju se u svojoj
najintimnijoj sus$tini tako S§to ¢e pojesti svetu
Zivotinju.1®) A ovaj &in je, kao §to smo veé pri-
metili, skrnavljenje, zabranjeno, kada se radi o
podtovanju a ne o obnavljanju ustrojstva sveta.

1% C, Daryll Forde, Ethnography of the Yuma Indians,

Berkeley, 1931, s. 214 (Kajoa navodi ovo delo u

bibliografiji za L’homme et le sacré). Sto se tide

ovih slika na kamenu, vidi: A. P. Elkin, Rock~Pain-

tings of North-West Australia, Oceania, I (1930). Levi-

~Bril pominje ovu studiju u: La mythologie primitive,
s. 134 i dalje.

%) Ovu svedanost opisuje Dirkem (prema Spenseru
i Gilenu) u Elementarni oblicl..., 340,
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Ali, u datom trenutku, ¢lanovi plemena su iz-
jednateni s biéima mitskog doba koja nisu
poznavala zabrane ali su ih uspostavila, kao §to
¢ée to biti i nanovo uéinjeno. Tokom prethodnog
perioda, €inodejstvujuéi su se, u stvari, posvetili
poStovanjem obaveznog i strogog posta kao i
mnogobrojnih zabrana $to ih je postupno pre-
velo iz profanog sveta u oblast svetog. Oni su
postali preci: maske, ukrasi koje nose, znak su
njihovog preobra¢anja. Tada mogu da ubiju i
pcjedu Zivotinju, da uberu i pojedu biljku, é&iji
su mistiéni’ deo. Tako ostvaruju zajednistvo
(communion) s principom iz koga crpu svoju
snagu i Zivot., Sa mnjim upijaju dodatnu koli-
¢inu snage. A =zatim prepustaju pripadnicima
drugih plemena onu vrstu ¢ije su vaskrsenje
upravo postigli i koju su desakralizirali poslu-
zZivii se prvi ovom sveftom hranom, identiénom
njima samima, i koju moraju povremeno da
kuSaju oZivljenim kanibalisti¢kim gestom, uévrs-
¢éujuéi teofagiju: od tog trenutka neée moéi vise
da je jedu slobodno. Praznik je zavrien, red je
ponovo uspostavljen.

Obredi plodnosti i inicijacije

Svetkovine plodnosti nisu jedine. Neke druge
svec¢anosti imaju za cilj da mlade ljude uvedu
u drustvo muskaraca i da ih na taj naéin prime
u zajednicu. To su obredi inicijacije. Oni se
izravno mogu porediti sa prethodnima i kao 1
ovi zasnivaju se na mitovima o poreklu stvari
i institucija. Paralelizam je apsolutan. Svetko-
vine plodnosti obezbeduju obnavljanje prirode,
a svetkovine inicijacije obnavljanje drustva. Bilo
da se slave istovremeno ili odvojeno, one pod-
jednako imaju za cilj da se osavremeni i oseti
prisutnost mitske pros§losti kako bi iz ove proi-
za$ao podmladeni svet. Po kultu majo stanov-
nika Nove Gvineje, ,iskuSenici” koji ulaze u
sveto mesto se ponadaju kao novorodentad!®):
pretvaraju se da niSta ne znaju, da im je ne-
poznato koriséenje bilo kojeg predmeta, da se
nalaze po prvi put pred hranom koja im se
nudi. I tada da bi ih podudili, glumeci koji oli-
¢avaju boZanske pretke poéinju da im prikazuju
svaku stvar posebno, po redosledu po kome mi-
tovi kazuju o njihovom stvaranju. Bolje se ne
bi moglo  naznaditi do koje mere svetkovina
zaista oznadava povratak prvobitnom haosu i
vaspostavljanje kroz pojedinosti svekolike kos-
mic¢ke zakonomernosti: radanje reda nije tre-
nutno, ono se samo desava po odredenom redu.

Prema kazivanju Virca, (Wirz), svetkovine majo
su- identi¢ne, bilo da je u pitanju plodnost ili
inicijacija. Razlika je jedino u njihovom kraju.
1y P, Wirz, Die Marind-anim von hbllandisch Std-

-Neéu-Guinea ‘{navodi ga Levi-Bril u: La mythologie
’ primitive, s, 121). - .
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Naime drustvo uvek ide uporedo s prirodom.
,Novajlija” je slitan u zemlji zakopanom seme-
nu, zemlji koja nije jo§ obradena. Ma samom
pocetku su preci u ljude pretvorili monstruozna
stvorenja Velikog vremena, upotpunili ih do-
davsi im polne organe, sopstvene izvore Zivota
i plodnosti. Na isti naéin, inicijacijom, neofiti
postaju pravi Ijudi. Obrezivanje uobti¢ava njihov
falus. Celokupna svetkovina im dodeljuje raz-
liéite vrline muskosti, a posebno hrabrost, ne-
pobedivost, i, s druge strane, pravo i moé pro-
duZavanja vrste, Ona do zrelosti dovodi novu
generaciju muskaraca, kao $to obavljeni
obredi za obnavijanje totemic¢ke vrste obez-
beduju rast nove Zetve ili nove zivotinjske gene-
racije.

U mitskim vremenima, obe vrste svetkovina
(inicijacije 1 plodnosti) su bile spojene u jednu.
Strelov (Strellow) to izri¢ito tvrdi za Austra-
liju’”) u kojoj se, medutim, one obredno jasno
razlikuju: preci su sa svojim ,novajlijama”
krstarili -Velikim prostorom i poduédavali ih,
izvr§avajuéi ih, obredima kojima su stvarali bica
ili su ih fiksirali u jednu stabilnu morfologiju.
I tako su ih posveéivali ne nekom ,netaknu-
tom” svetkovinom, veé prvobitnim i stvarnim
uhodavanjem, primopredajom stvarala¢ke aktiv-
nosti.

Suspenzijo obeleZenog vremena

U svakom slucéaju, najpre valja osavremeniti
prvobitno doba: praznik je ponovo pronaden
Haos i manovo uoblicen. U Kini se smatra da
je jareéa meSina, koja oli¢ava haos, preobra-
¢éena onda kada su je Munje sedam puta pro-
busile. Na isti naéin, ¢ovek ima sedam otvora
na licu i pravilno roden ¢ovek ih ima isto tako
sedam u srcu. MeSinu-Haos oliéava glup &ovek
»bez otvora”, bez lica i ofiju. Na kraju proslave,
Munje ga prostreljuju sedam puta: ne da bi ga
ubile, podvla¢i Grane (Granet), ve¢ da bi ga
ponovo rodile za vis§i Zivot, da bi ga uoblidile.
Odapinjanje strele u me$inu izgleda povezano
(u obredu) s nekim zimskim praznikom, s pi-
jankom duge moéi, koji se dogada tokom pos-
lednjih dvanaest dana godine i kada se sve
prekomernosti éine po Zelji.'®) Re¢ je o veoma
profirenom obiéaju; praznik vraéa doba stvara-
laéke slobode, ono koje prethodi i koje rada

17) C. Strehlow, Die Aranda — und Loritja — Stdmme
in Zentral-Australien (Levi-Bril, op. cit. s. 123).

¥ O ovim kineskim &injenicama; vidi: Marcel Granet,
La Civilisation chinoise, Pariz, 1929, a posebno pog-
lavlje pod naslovom: ,Rivalités de confréries” (s.
229—241). Ovu zimsku ,veliku pijanku”. .je Grane
trebalo da razradl 1 prouéi u delu koje se jo¥ uvek
nalazi u stanju projekta, pod naslovom: Le roi boit
(»Kralj pije”). Q. strelama koje se odapinju preme
nebu, vidi: predavanje Levickog (Lewitzky) o Sama-
nizmu, posebno belefku sa s. 432.
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red, oblik i 2abranu (sva tri pojma su povezana
i zajedno se suprotstavijaju pojmu Haosa).
Ovaj period ima svoje pravo mesto u Kkalen-
daru, na primer: kada se meseci broje po mese-
¢evim menama, a godina prema obrtanju Zem-
lje oko Sunca, on pada u onih dvanaest dana
koji ostaju ,,da vise” na kraju sundéevog kruga
i omogucavaju da se usaglase oba nadina me-
renja vremena. Ti umetnuti dani ne pripadaju
ni jednom mesecu, ni jednoj godini. Oni se
nalaze izvan obeleZenog vremena i izgledaju
istovremeno kao da su upravo odredeni za pe-
riodi¢no i vaspostavljajuée vracéanje Velikog
vremena.!?) Ovi suvidni dani su ekvivalent cele
godine, njena ,replika” po Rgvedi povodom sve-
tih dana koji su padali sredinom zime u anti¢-
koj Indiji. Svaki od ovih dana odgovara svakom
mesecu i ono §to se dogada u prvima unapred
oblikuje ono §to ¢ée se dogoditi u drugima; i
njihova su imena ista i nizu se istim redom.
Ako brojimo prema ciklusu od dve i po godine,
kao u keltskom kalendaru Kolinjija, umetnuti
period podrazumeva trideset dana koji reprodu-
kuju seriju od dvanaest meseci, ali ponovljenu
dva i po puta.?)

Prisustvo povratnika

Ma koliko trajalo, to jeste vreme u kome se
stapaju onaj i ovaj svet; preci ili bogovi, oli-
éeni maskiranim igra¢ima, stiZzu da bi se po-
mesali s ljudima i silovito prekidaju tok pri-
rodne povesti. Oni su prisutni u totemiékim
praznicima Australije, piluu Nove Kaledonije,
u papuanskim i severnoameri¢kim svetkovina-
ma inicijacije. Na isti macin mrtvi izlaze iz
svojih prebivalista i zaposedaju svet Zivih. Jer,
prilikom tog zaustavljanja univerzalnog reda,
koju &ini smena godina, sve su prepreke poru-
$ene i nista ne spretava davno preminuvie da
posete svoje potomke. U Sijamu, u to vreme,
liénost iz pakla otvara vratnice ambisa i mrtvi
se tokom tri dana iz njega penju da bi uzivali
u svetlosti sunca. Privremeni kralj upravlja
zemljom, uz prerogative, istinskog vladara, dok
se narod predaje kocki (§to bi bila vrsta aktiv-
nosti prepuna rizika i uni$tavanja, prekomernog
trosenja, u izravnoj suprotnosti s laganim i si-
gurnim gomilanjem bogatstva putem rada). Kod
Eskima, prilikom zimskih praznika dufe dolaze
da bi se ovaplotile u ¢lanovima datog stanista
i tako potvrdile solidarnost, kontinuitet genera-
cija grupe. A zatim ih svedano ispradaju da bi
se mormalni uslovi Zivota ponovo uspostavili.
Kada se doba praznika usitnilo i kada su ovi

1) Vidi: M. Granet, L.a Pensée chinoise (Pariz, 1934),
) s. 106—109.
™) Uporedi: Z, Dumézil, Le Probléme des Centaures.

Etude de mythologie comparée indo-européenne, Pa-
riz, 1929
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poceli da se rasporeduju tokom cele godine,
ipak i dalje — kao $to moZemo da utvrdimo
postoji jedan period kada je mrtvima dopusteno
da ,prosaraju” po drustvu Zivih. A zatim, kada
istekne vreme koje im je dodeljeno za njihove
godisnje invazije, vra¢amo ih u njihovo ,car-
stvo” jasnom i glasnom kletvom i prokletstvom.
U Rimu, u odredene datume, podizan je kamen
koji prekriva mundus, rupu na Palatinu koja se
smatra pristupnim putem podzemnom svetu, nje-
govim saZetkom i, kao $§to mu i samo ime kaZe,
za pandan ovom svetu zivih u odnosu na
koji je simetri¢no postavljen s onu stranu,
bivajuéi istovremeno saZetak Velikog prostora
naspram svetovnog prostora i otvor koji omogu-
¢ava njihovo opStenje. I tako duSe slobodno
lutaju gradom, kao §to je to sluéaj tokom ona
tri dana u maju, po ¢ijem isteku ih svaki do-
madin proteruje iz kuée, pljujuéi za njima bob,
koji njega i njegove, iskupljuje, i brani od nji-
hovog upada sve do sledede godine. Povratak
mrtvih je éesto povezan s promenom vremena:
u celoj Evropi to se uglavnom dogada u noéi
dofeka nove godine, drugim redima tokom po-
slednje noéi godine koja odlazi ,povratnici”,
sablazni, utvare, uZivaju potpunu slobodu da
,,haraée” medu Zivima,

FUNKCIJA RAZVRATA

Ovaj medutin op$te pometnje, koji predstavlja
praznik, prikazuje se zaista kao trajanje sus-
penzije reda sveta. Zato su i prekomernosti tada
dopustene. VaZzno je raditi protiv svih pravila.
Sve mora biti izvedeno naopacke. U mitsko do-
ba je tok vremena bio izvrnut: radali smo se
kao starci, umirali kao deca. U tim okolnostima
dva razloga preporuéuju razvrat i ludilo. Da
bismo bili sigurniji da <é¢emo pronaéi Zivotne
uslove mitske proslosti, trudimo se da ¢inimo
suprotno od onoga Sto obi¢no radimo. S druge
sirane, svaka prekomernost ispoljava vifak krep-
kosti koji samo moZe da doprinese izobilju i
napretku oc¢ekivanog obnavljanja. I jedan i dru-
gi uzrok dovode do gaZenja zabrana i do preva-
zilaZzenja odredene mere, do iskori§éavanja tre-
nutnog prekida kosmic¢kog reda, a da bi se
preokrenulo pravilo kada zabranjuje i da bi se
zloupotrebilo kada neSto dopusta. Tada se siste-
matski gaze svi propisi koji $tite uobiéajeni pri-
rodni i drudtveni red. Ali ova ogluSenja ne
prestaju ipak da budu i da predstavljaju skr-
navljenja. Ona su nasrtaj na pravila koja su
vazila uoéi i koja ¢e sutradan biti jo¥ svetija
i nepovredivija. Ona su u istinu najveéa sveto-
grda.

Uopsteno govoredi, svaka okolnost u kojoj egzi-
stencija drustva i sveta izgleda nesigurna i zah-
teva da bude obnovljena dotokom mlade i izo-
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bilne preterane snage biva izjednacdena s pate-
tiénim trenutkom promene vremena. Ne treba
se ¢uditi §to se u tim uslovima, pribegava sli¢-
nim ili istim slobodama, onima iz ,,umetnutih”
dana, kako bi se izravnalo dejstvo neke nevolje,
poput onoga §to za neko australijsko pleme
znaéi epidemijama, ili za mneko drugo, juZna
svetlost, koju domoroci smatraju nebeskim po-
Zarom koji preti da ih unisti: i tada starci ma-
reduju razmenu zena. Da domoroci zaista imaju
oseéanje obnavljanja sveta, napadnutog u sa-
mom njegovom biéu, u to se ne moze sumnjati
kada se vide stanovnici Fidija koji u sluéaju
loSe Zetve, u strahu od gladi_ organizuju svet-
kovinu koju nazivaju ,,stvaranje zemlje”. Zem-
Ija se pokazala iscrpljenom. Neophodno je pod-
mladiti je, ponovo je stvariti, kako bi se osu-
jetilo uni$tenje koje preti svetu i ljudima.

DruStvena skrnavljenja prilikom smrti kralja?!)

Kada se zivot druStva i prirode sadrzi u svetoj
licnosti nekog kralja, onda ¢as njegove smrti
odreduje kriticki momenat i pokrece obredne
slobode i razuzdanost. A ove, tada, poprimaju
vid koji odgovara, u striktnom smislu, kata-
strofalnom dogadaju. Skrnavljenje jeste drust-
venog reda. Ono se vrii na S$tetu velidanstva,
hijerarhije i vlasti. Ne postoji sluéaj koji bi
mogao da potvrdi da je razuzdavanje dugo prik-
rivanih strasti iskoristilo iznudeno ukidanje
vladanja ili privremeno odsustvo autoriteta. Jer
se nikada ni najmanji otpor ne suprotstavlja po-
mami naroda; ona se smatra isto toliko neop-
hodnom koliko je to bila i velika posluinost
pokojnom monarhu. Na Sendvi¢kim ostrvima,
kada gomila ¢uje da je kralj umro, ¢ini sve ono
5§to se u obi¢nim vremenima smatra kriminal-
nom radnjom: pali, plja¢tka i ubija, dok Zzene
moraju da se javno prostituisu. U Gvineji, iz-
ve§tava Bosman, ¢im narod sazna da je kralj
umro ,,svaki potkrada svojega bliZznjeg $to bolje
ume”, i ove krade traju sve do naimenovanja
njegovog naslednika.

Na ostrvima Fidi, ¢injenice su jo§ jasnije: smrt
vode je signal za pljacku, i plemena zapose-
daju glavni grad, plemensko sediite, odaju se
pravom hajdukovanju i razularenosti. Da bi se
ova nedela izbegla, desto je bivalo odlué¢enc da
se u tajnosti drZi trenutak smrti kralja i kada
su plemena dolazila da pripitaju da 1li je po-
glavar umro, a u nadi da ¢e moéi da uniStavaju
i sve odnesu, odgovaralo bi im se da se njegovo
telo veé raspalo.?’) I tada bi se povlaéili razo-
t) Robert Hertz, La représentation collective de la

mort, u: Mélanges de sociologie religieuse et de
fotklore, Pariz, 1928,

) Vvidi: La mort de Cheu Hoang-Ti, u: ,L’'ordre et
I'empire”, (Le Mythe de I’homme, s. ).
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‘¢arani, ali -krotki, poSto je prilika propustena.
Ovaj 'nam primer jasno pokazuje da je vreme
razuzdanosti vreme . raspadanje kraljevog tela,
drugim redima period akutne infekcije i zaga-
denosti koji predstavlja smrt, vreme njene pune
i otigledne virulencije, osobito aktivne i za-
razne od koje drustvo mora da se §titi poka-
zujuéi svoju 2ivotnost, sve do potpunog ukla-
njanja svih truleéih delova kraljevskog le3a,
dok: ne ostane samo. ¢ist i &évrst nepromenljiv
skelet. I tada se procenjuje da je opasna faza
zavr¥ena: uobidajeni tok moZe ponovo da bude
uspostavljen. Nova vladavina pocinje posle vre-
mena neizvesnosti i pometnje, tokom kojega se
meso. Cuvara (Conservateur) istopilo.

A kralj je, u stvari, u suitini Cuvar; njegova
je uloga da odrZava red, meru, propis. Sva na-
¢ela koja se troSe, umiru s njim s opadanjem
njegovog telesnog integriteta, gube i ona svoju
snagu i sveju delotvornu vrlinu. Stoga i njego-
va smrt otvara neku vrstu interregnuma obrnute
delotvorne vrline, drugim refima principa ne-
reda 1 preterivanja, izvorista uzavrelosti iz koga
¢e se ponovo .roditi novi i osnazeni poredak.

Prehtambena i polna skrnavijenja

Na isti na(‘?m, prehrambena i polna skrnavlje-
nja imaju za cilj, u totemi¢kim druitvima, da
obezbede grupi moguénost preZivljavanja i plod-
nosti tokom jednog mnovog perioda. Slobodna
ponasanja su povezana sa svetkovinom obnav-
ljanja svete Zivotinje ili sa svetkovinom ukljuce-
nja mladih ljudi u drustvo odraslih. U stvari,
oVi obredi pokre¢u novi Zivotni krug i odigra-
vaju, prema tome, taénu ulogu promene doba u
diferenciranijim. civilizacijama. A i ove pred-
Sstavijaju jedan povratak haosu, jednu fazu u
kojoj se postojanje sveta i zakonomernosti iz-
nenada dovodi u pitanje. Tada se krSe zabrane
koje, u -obi¢no vreme, osiguravaju dobro funk-
clonisanje .institucija, pravilni hod sveta, i koje
razdvajaju dozvoljeno .od nedozvoljenog. Ubija
se i 'trosi vrsta koju grupa poStuje i oboZava.
i istovremeno sa velikim zgre$enjem u hrani
sprovodi i veliko zlodelo u oblasti seksa: krsi
se zakon o egzogamiji. U okrilju igre i nodi, bez
obzira ma srodstvo, muikarci se SJedm]u]u sa
suprugama komplementarnog klana, koje samim
tim ‘poti¢u iz njihovog sopstvenog i koje su im,
kao  takve, zabranjene. Kod Varamunga  kada
pripadnici bratstva  Uluuru slave svoj praznik
inicijacije, oni kada padne noé, svoje Zene od-
vode;muékarcima iz bratstva Ki_ngili, koji su,
kao-§to se sefamo, izvr&ili sve pripreme za sve—
Eanost, 1 ovi stupaju u odnose sa Uluuru Ze-
na.ma ﬂ(OJe u stvari poti¢u iz njihovog bratstva®)

") OvaJ opis je pozmmljen od Dirkema (Elementamd
oblici. , 202)- koji ga i sam pozaimljuje od Spen-
sera' i Gilena.
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Ove rodoskmmavljujuée weze obikno izazivaju
gadenje i uzZas, krivei bivaju kaZnjeni najteZim
kaznama. Za vreme praznika, one su dozvolje-
ne i obavezne. Valja naglasiti da se ova skrnav-
ljenja smatraju isto toliko obrednim i svetim
koliko i same zabrane koje se njima krie. Obe
spadaju u oblast svetog. Tokom velikog novo-
kaledonskog praznika pily, -po kazivanju Lena-
ra (Leenhardt), pojavljuje se maskirana li¢nost
koja se pona$a suprotno svim. pravilima.?*) Ona
radi sve ono 3to je drugima zabranjeno. Olic¢a-
vajuéi pretka s kojim ga maska identifikuje,
ona oponaSa i obnavlja aktivnosti svog mitskog
zastitnika koji ,,progoni Zene u drugom stamju
i rusi socijalna i ¢uvstvena znadenja”,

Mit i incest®)

Ponovo je reé¢ o prihvatanju ponasanja saglas-
nog legendarnom primeru koji nude boZanski
preci: a ovi su upraZnjavali rodoskrnavljenje.

Iskonski par &imne u veéini vremena brat i ses-
tra. To je sludaj mnogobrojnih plemena Okea-
nije, Afrike, Amerike. U Egiptu je Nut, boginja
Neba, svake moéi odlazila u ljubavni zagrljaj
svoga brata Keba, boga Zemlje. U Grékoj, Kron
i Rea su isto tako brat i sestra, a ako Deukalijon
i Pira — koji obnavljaju stanovnistvo sveta
posle poplave — to nisu, ipak spadaju medu

t) Morice Leenhardt, Gens de la Grande Terre,
Pariz, 1937 (prva sveska iz zbirke: ,,L’espéce humaine”).
VIII poglavlje je naslovljeno: ,Le pilou. Moment
culminant de la société”. Iz Lerisovog prikaza ovog
dela (Nouvelle Revue Frangaise, novembar 1938, broj
u kome se pojavio prilog: Miroir de la tauromachie,
kao i d&lanci posveéeni Minhenu, uporedi: s. 99),
izdvajam ove primedbe: , U slicd koju nam daje o
Zivotu 1 misli Kanaka kao i na stranicama na kojima
opisuje kako se ova misao promenila u dodiru
s evropskom clvilizacijom, autor se izgleda nikada
ne odvaja od onog nadela koje bl trebalo da pred-
stavlja zlatno pravilo za sve etnografe: pravo saznanje
se postiZe samo identifikacijom.” I zatim: ,,Gospodin
Lenar zadriava o stvarima jednu totalitarnu viziju
(u smislu da je sve u svemu kada se radl o mraé-
njacima)) a ne razdvojenu, linearnu, kao ona koju
dugujemo nasim sopstvenim aktivnostima, koje su 1
same usitnjene i mehanizovane i to u mnogo viSem
stupnju nego $to je to slucaj s takozvanim ’'divljackim’
drustvima’.

) Bibliografija uz L’homme sacré upuéuje na Lorda
Raglana, Le Tabou de UVinceste, francuski prevod,
JParlz, 1935. Knjiga se najpre pojavila u Njujorku pod
naslovom: Jocasta’s crime (1932). Kajoa objavljuje pri-
kaz u Cahiers du Sud, novembra 1935. Upozorava da
je "autor uz rodoskrnavljenja jo3 vile zainteresovan
wza mitove 1 obrede stvaranja koji su, u stvari, u
stalnoj povezanosti s etiologijom rodoskrnavljenja.
Lord Raglan sa hrabroiéu nepomuéene srete i ra-
dosti obnavlja ldealni scenario obreda ponovnog stva-
ranja sveta’”. Ovaj prikaz, ma kollko njegove namere
bile skromne, zavriavao se pozivom na boj: ,Sva
ova pitanja treba u potpunostl osvetliti, punim svet-
iom, ne da bl se sve ovo umanjilo, veé da bl se mogle
praviti razlike, da bl se, ako se potreba ukate,
uzdigli. Da bl se neka akeija razllkovala - -od agita-
cije, potrebno je da \:unel‘E da udara samo u osetljive
tatke.”
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one bliske rodake koje razdvaja zakon egzo-
gamije. I jo§ vise, rodoskrnavljenje je. karakte-
ristiéno -za Haos, medusobno se uslovljavaju;
Haos je vreme mitskih rodoskrmavljenja i kao
§to smo videli incest je ¢&esto uzrok pocetka
kosmiékih katastrofa. Kod afri¢kih ASantija ako
onaj koji stupi u polni odnos sa zabranjenom
zenom, i tako dovede u pitanje univerzalni po-
redak, nije odgovarajuce kaznjen, lovci viSe nis-
ta ne mogu da u Sumama odstrele, prestaje
rast biljaka, Zene se viSe ne poradaju, klanovi
se mesaju i prestaju da postoje: ,, Tada u svetu
nastaje isklju¢ivo Haos”, jasno zakljuduje pos-
matrag.

Kod Eskima je seksualna razuzdanost jasan
znak povratka u mitski period. Orgije se de-
Savaju tokom praznika ga$enja svetiliki koji se
slavi na zimsku kratkodnevnicu. Gase se i is-
tovremeno nanovo pale sve svetiljke u naselju.
Time se na vidljiv naéin prikazuje promena
godine, lokalizuje i tumaci. Za vreme tame,
koja oli¢ava Haos, parovi se sjedinjuju ispod
duboke klupe koja ide duz svih zidova zimske
kuée. IzvrSena je razmena svih Zena.?®) Ponekad
nam je poznato nadelo koje odreduje ove pri-
vremene ,slatke veze”: ma Aljasci i u Kamber-
lend Saundu, glumac s maskom, koji oli¢ava
boginju Sednu, spaja mus$karce i Zene po njiho-
vim imenima, drugim reéima onako kako su
bili spojeni legendarni preci &ije ime nose.??)
Stoga nestajanje uobiajenih pravila iz polnog
kodeksa oznaéava prolazno izbijanje na povr¥inu
davno prohujalog vremena stvaranja sveta.

Mitovi o rodoskrmavljenju su mitovi stvaranja.
Oni ohiéno objas$njavaju poreklo ljudske rase.
Vrlina zabranjenog spajanja i karakteristika
Velikog vremena, pridodaje se uobifajenoj plod-
nosti polnog sjedinjavanja. Erotski obidaji su
posebno znadajni kod papuanskih Kivajia i Ma-
rind-Anima: oni samo reprodukuju one koje su
preci koristili prilikom stvaranja korisnih bi-
ljaka. U okviru praznika, kako primeéuje Levi-
-Bril,?® razvrat je isto tako delotvoran kroz sim-
pati¢ku magiju kao i kroz udestvovanje u stva-
ralackoj snazi bi¢a prvobitnog doba.

Vrednost polne razuzdanosti

Polni éin veé u sebi sadrZi odredenu oplocdava-
juéu moé. On je vrud, kako kazu Tonge, drugim

M) M. Mos, Variations salsonniéres, s. 100. Autorov
komentar ovih praznika kratkodnevice: ,,Polni ko-
munjzam je jedan od oblika zajednistva, i moZda
najbliskiji koji postoji. Kada vlada, dolazi do izves-
nog stapanja pojedinadnih li¢nostl, jedne se uranjaju
u druge, Eto nas veoma daleko od stanja upojedi-
njavanja (individuation) i izdvojenosti u kome tokom
leta Zive male rasturene porodi¢ne grupe...”
) M. Mos, ibid.,, s. 114.

*%) Levi-Bril, op. cit. s. 137 i 139.
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ret¢ima razvija energiju sposobnu da umnoZi,
da podstakne sve one koje se javljaju u priro-
di: orgije muZevnosti, za koje je praznik prili-
ka, pomaZu njegovom odvijanju samom ¢inje-
nicom da podsti¢u i nanovo bude kosmicke sile.
Ali ovakav rezultat bi mogao da bude isto tako
posledica svake druge prekomernosti, svakog
drugog raspusnog ponasanja. A nema toga koja
ne igra odredenu ulogu o prazniku. Kao §to je
red koji ¢uva, -ali se i tro8i, zasnovan na meri
i na razlikovanju, nered koji obnavlja, podra-
zumeva preterivanje i pometnju. U Kini, stalna
zabrana razdvaja polove u svim pojavnim ob-
licima javnog ili privatnog Zzivota. MusSkarac i
7ena rade odvojeno, razli¢ite poslove. 1 jo§ viSe,
nista od onoga $to pripada jednom ne treba da
dode u dodir s onim $to je svojina drugog. Me-
dutim, o praznicima, prilikom obreda prinose-
nja zrtve, u obrednim poslovima, topljenje me-
tala u svakoj prilici kada treba stvarati, zah-
teva se zajednicka akcija muskarca i Zene. ,Sa-
radnja polova, pife Grane, bila je utoliko de-
lotvornija jer je, predstavljajuéi skrnavljenje u
normalnim uslovima, bila rezervisana za svete
trenutke.”?®) Tako su se zimski praznici zavrsa-
vali orgijama tokom kojih su se muskarci i Zene
tukli i cepali odeéu. Van svake je sumnje da su
to: manje radili zbog golotinje, a vise da bi se
obukli u osvojena odela. U stvari, razmena ode-
ée se javlja kao oznaka stanja Haosa, kao sim-
bol preobrata vrednosti. Ista razmena se do-
gadala i kod Saceja u Vavilonu, { kod Jevreja
prilikom orgijaS8kog praznika Purim, i to u iz-
ravnom krienju Mojsijevih zakona. Verovatno
da ma obrede ove vrste moramo direktno da
nadoveZemo dvostruko prerusavanje Herkula i
Omfale.®) U Grékoj, argijska svedanost razme-
ne odela izmedu dedaka i devojaka nosi znaéa-
jan naziv hibristika. A hibris predstavlja napad
na kosmi¢ki i socijalni red, ispad koji prevazi-
lazi meru. Prema spisima, to je ono §to odlikuje
Kentaure, monstrume u poluljudskom poluZzi-
votinjskomn obliku iz mitologije, otmicare Zena
i Zderale sirovog mesa, koje oli¢avaju kao ito
je primetio Dimezil, ¢lanovi bratstava, koji su
posveceni ili mose maske, i koji silovito stu-
paju na scenu prilikom promene godine i, po-
put svojih legendarnih prethodnika, predstav-
ljaju tipiéne prekrfioce svih moguéih zabrana.)

Plodonosna preterivanja

Plodnost se rada iz preterivanja. Polnom piro-
vanju, praznik dodaje preZderavanje i preko-
merno pijenje. ,Primitivni” praznici, koji se

®) M. Granet, La Civilisation chinoise, s. 182.

®) Ovi podaci su iz Zrtvenog jarca D%. D%. Frej-
zera, vidi dalja obja3njenja.

3) Uporedi: Z, Dumézil, Le Probléme des Centaures,
s. 169
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dugo spremaju, pokazuju to znadajno svojstvo
koje se odrZalo éak do doba mmogo istandanijih
civilizacija. Prilikom atinskih Antesterija —
svetkovina u ¢ast bogu Dionisu koja je trajala
tri dana (prim. prev.), svako je dobijao po me-
§inu vina. A tada je poéinjao ,turnir”: ko ée
svoju isprazniti prvi.*®) Za vreme Purima, kaze
Talmud, valjalo je piti sve do trenutka nemo-
gucnosti da se prepoznaju oba specifi¢na uzvika
koji prate ovaj praznik: ,Proklet bio Haman”
i ,BlaZen bio Mordekai”.®) U Kini, ako je ve-
rovati rukopisima, Zivotne namirnice se slaZu
,U gomile viSe od brda” kopaju se jezerca koja
se pune vinom i po kojima bi barke mogle da
plove, kao 8to bi i trka kodija mogla da se or-
ganizuje po ,stazi” koju sadinjavaju namirnice.
Svako bi prema oéekivanjima trebalo da se na-
boba do granica mogudeg, da se napuni kao da
je rastegljiva mes$ina. Preterivanje u tradicio-
nalnim opisima pokazuje jedan drugi vid obred-
nih neumerenosti: bitku hvalisanja i razmeta~
nja koja prati traéenje nagomilanog bogatstva,
Zrtvovanog bogatstva. Dobro mnam je poznata
uloga megdanskih nadmetanja o proslavama i
pijankama Germana, Kelta i mnogih drugih
naroda. Treba uterivati bogatstvo buduéih Zetvi
neumerenim troSenjem sadrzZaja ambara, a sve
to obogatiti reé¢ima i kretnjama. Organizuju se
uni$tavajuéa takmifenja za one koji treba da
daju sto veéi zalog u nekoj vrsti opklade sa
sudbinom, kako bi bili naterani, da uz zelena$-
ku kamatu, i do stotog dela, vrate ono $§to. su
dobili. Svako je mislio, zakljuéuje Grane u svom
komentaru podataka o Kini, da dobije ,bolju
naknadu, bolji prinos od radova koje tek valja
obaviti”.3¥) Eskimi slede istu raéunicu. Ove raz-
mene i podele prisutnih, i poklona koji prate
praznike Sedne ili oda$iljanje dusa s onu stra-
nu, imaju svoju misti¢ku delotvornost. S njima
lov postaje plodan. ,,Uskogrudost ne prolazi, ne-
ma 3ansi”, podvlad Mos?*) oslanjajuéi se na
primedbu koja bliZze odreduje da ,,razmena pok-
lona treba da proizvede obilje bogatstava”. Raz-~
mena koju i danas vr§imo u Evropi prilikom
Nove godine se pokazuje kao siromasni ostatak
nekada veoma jakog prometa blaga, prometa
koji je trebalo, prilikom prelaska iz jedne u
drugu godinu, da obnoVi snagu kosmifkog biti-
sanja i da ojafa koheziju dru$tvenog bitisanja.
Ekonomija, ackumulacija, mera, odreduju ritam
svetovnog Zivota, a obilje i prekomernost ritam

) Uporedi: L. R. Farnell, The Cults of thé Greek
States, Oxford, 1921.

¥) Uporedi: DZ. DZ. Frejzer, Zrtveni jarac, III, 5.
#) M. Granet, La Civilisation..., s. 201.

¥) M. Mos, Variations saisonniéres, s. 121 (,,Sef ostaje

‘Sef, ili ako hofete, bogata3 ostaje bogat i uticajan,

pod uslovom da s vremena na vreme raspodeljuje

svoje bogatstvo... Naizmence, mo¥%e da uZfiva u

svom bogatstvu i da zbog njega ispasta; ispastanje
je uslov uZivanja.”).
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praznika, periodi¢ne i zanosne medupauze sve-
tog Zivota koji ga preseca i vraéa mu mladost
i zdravlje.

Na isti nafin, propisanim gestovima rada, koji
omoguéuju da se sakupe sredstva za Zivot, su-
protstavlja se pomamna uzbudenost svetkovine,
koja ih guta. Praznik, u stvari, ne podrazumeva
samo potroSacki razvrat, nepca i polnog cCula,
veé i razvrat izraZavanja u re¢i i pokretu. Uz-
vici, dreka, psovke, razmena sofnih skarednih
ili svetogrdnih viceva, izmedu posmatraéa i po-
vorke koja se kroz njih probija (kao drugog
dana Antesterija, Lenejskim svetkovinama, Ve-
likim misterijama, karnevalu, srednjovekovnom
prazniku luda), verbalni dvoboji izmedu grupa
Zzena i1 grupa mus$karaca (kao u svetilistu Mi-
zijske Demetre, blizu Ahajskog Pelana), pred-
stavljaju glavna verbalna preterivanja. Ni po-
kreti se ne §tede: eroticka mimika, silovite ges-
tikulacije, lazne ili stvarne borbe. Baubina ras-
kalasna uvijanja kaja izazivaju Demetrin smeh
bude prirodu iz njene obamrlosti i vraéaju joj
plodnost. Igra se do potpune iscrpljenosti, vrti se
do vrtoglavice. Brzo se stiZe do trenutaka su-
rovosti: prilikom svetkovine vatre kod Vara-
munga, dvanaest uéesnika skupa grabi zapalje-
ne buktinje. Jedan napada one koji ga okru-
Zuju, koristeéi baklju kao oruZje; i uskoro se
stvara opSta guzva u kojoj buktinje sevaju po
glavama i Zareéim iskrama obasipaju tela
boraca.¥)

Ismevanje moéi i svetosti’?)

Cini se da zabranjena dela i éinovi preteriva-
nja nisu dovoljni da obeleZze razliku izmedu
vremena raskalas$nosti i vremena vladavine pra-
vila. Pridodaje im se i Delovanje naopalke. Svi
se zdusno trude da se ponasSaju upravo suprotno
onome §to je uobi¢ajeno prihvatljivo. Inverzija
svih odnosa se javlja kao ocigledni dokaz pov-
ratka Haosa, doba neodredenosti i pometnje. Za-~
to i praznici, prilikom kojih se trudimo da oZi-

“) Uporedi: E. Dirkem, Elementarni oblici..., s. 202.

3 SadrZaj ovog poglavlja je pozajmlijen iz Frejze-
rovog Zrtvenog jarca (,,The Scapegoat”, London 1913),
&j1 je prevod na francuski objavljen 1925. Kajoa ga
navodl u svojoj bibllografiji, a prikaz je objavio u
Cahiers du Sud, novembra 1936, Tom prilikom je
podsetio na tumadenje britanskog antropologa o ,stra-
danju Hrista kao laZnog kralja Jevreja kojl je trsku
nosio kao Zezlo, trnje kao krunu 1 ’'sme3ni’ purpur,
o ulazu u Jerusalllm na magarcu 1 pod palmama’.
»Zrtvovani Bog nije viie magljski vladar koil Zivi,
umire 1 ponovo se rada s biljnim svetom, veé la¥ni
kralj, kralj Saturnalija, kralj Karnevala.” Osmo p.ck
glavlje Zrtvenog jarca (Sestt deo Zlatne grane) je
posveeno Saturnalijama. Poglavlje se zavriava dugom
napomenom koja razraduje Kkarnevalsko tumadenje
Raspeéa na koje se Kajoa ovde poziva. Bog koji umire,
treél deo Zlaine grane usredsreden je na li¥nost Dia-
nusa, Nemlijevog sveitenika. Zrtveni jarac nam daje,
u neku ruku, onu smeinu verziju.
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‘vimo prvobitno doba sveta — Kronove svetko-
‘vine ' (Kronia) u Grékoj ili rimske Saturnalije,
-keje nose oznadavajuéa imena. — podrazumeva-
ju. rusenje drustvenog reda i poretka. Robovi
obeduju za istim stolom sa svojim gospodarima,
‘izdaju im naredbe, ismevaju ih, dok ih ovi slu-
'ze, pokoravaju im se, podnose napade i grdnje.
U svakoj kuéi se uspostavija drZava u malom:
visoke funkcije, uloge pretora i konzula se po-
veravaju- robovima, a ovi postaju izvrSioci pro-
lazne i parodirane vlasti. U Vavilonu, prilikom
.svetkovine Saceja, u svakoj je porodici rob u
odori ‘kralja vladao datom kuéom tokom jed-
.nog ograni¢enog vremena. Sliéno se dogadalo
i ma nivou drzave. U Rimu se birao vladar koji
je .svojim jednodnevmim podanicima izdavao
sme$ne naredbe, poput one kojom im je nalagao
da obigraju kudu noseéi sviradicu na ledima.
Prema nekim ‘podacima moZe se zaklju¢iti da je
u starija vremena lazni kralj doZivljavao tra-
.gitnu sudbinu: sve mu je bilo dozvoljeno: raska-
Jladnost, preterivanja, ali mu je Zivot oduziman
na Zrtveniku boga-vladara, Saturna, kojega je to-
kom trideset dana oli¢avao. Posto je kralj Hao-
sa umro, sve.se nanovo vracéalo u red, redovna
vlast .je ponovo upravljala organizovanim sve-
tom, kosmosom. Na Rodosu je, na kraju Kro-
novih svetkovina, kao Zrtva bio prinoSen pret-
hodno opijen zatvorenik. O vavilonskim Saceja-
ma je beden ili na krst bivao razapinjan rob
koji je tokom dana praznika u gradu igrao ulo-
gu kralja, iskori$¢avao <&ari njegovih naloZnica
i namesto njega izdavao naredbe, dajuéi na-
rodu primer raskalainosti i bogatstva. Verovat-
no da ove laZne kraljeve, predodredene da um-
ru poito su se tokom godiSnjeg povladenja re-
dovne vlasti prikazali kao prekomerni, surovi i
razvratni tirani, treba povezati s onim Nahu-
Som, isto tako sklonim preterivanjima, surovos-
.ti i razvratu, koji vlada nebesima i ovozemalj-
skim svetom tokom Indrinog povladenje ,s onu
stranu devedeset i devet me¢nih tokova” posle
Vritinog ubistva, ili pak s onim Mitotinom, vra-
fom prevratnikom koiji upravlja svetom za vre-
me povladenfa Ozguda, koji sam sebe osuduje
na progonstvo da bi se otistio od liage koju je
zadobio zbog svoje Zene Frige, drugim re&ima,
i uopitenije govoreéi, treba ih povezati sa pri-
vremenim vladarima koji posebno u indoevrop-
skim mitovima zauzimaju mesto istinitog gos-
pedara bogova, kada ovaj odlazi ma pokajanje
zbog grehova koje mu je nametnulo samo vr-
Senje vlasti.

Sve ovo nas navodi da savremeni kameval pos-
matramo kao neku vrstu dalekosz odjeka antié-
kih svefanosti tipa Saturnalija. Naime, lutka od
kartona koja predstavlja ogromnog kralja, vi-
.Sebojnog, smesnog, biva prostreljena, spaljena
ili udavljena u vodi ma kraju veselja. Obred
nema vi3e versku vrednost, mada se razlog jas-
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no pokazuje: ¢im slika zameni. ljudsku - Zrtvu
obred polako gubi svoju vrednost iskupljivanja
i - oplodavanja, svoj dvostruki vid unistavanja
proteklih skrnavljenja i stvaranja novoga sve-
ta, i poprima karakter izrugivanja koji se ve¢
moze osetiti u rimskom prazniku, a koji .ima
sustinsku ulogu u srednjovekovnim praznicima
luda ili Nevinih, Oko Boziéa nastaje period ra-
dosti za srednje sveStenstvo. Pristupa se bira-
nju pape, episkopa ili opata za’ maskaradu koji
-€e sedeti na prestolu sve do noéi Sveta tri kra-
‘1ja. Ovi. sveitenici mose Zensku odeéu, pevaju
obscene ili groteskne refrene na muziku litur-
‘gijskih pesama, pretvaraju -oltar u kafanski: sto
-za kojim se goste, spaljuju u-kadionici ostatke
starih- cipela, prepustaju se redju svim mogu~
‘éim nepristojnostima. 1 na kraju se u’ veoma
-ukragenu crkvu uvodi magarac prekriven bo-
-gatom odezdom, u ¢iju se éast sluzi sluzba bo-
Zija. U ovim se $aljivim i svetogrdnim isme-
vanjima lako prepoznaje davna3nja Zelja da se
‘jednom ‘svake godine preobrati red stvari. Ona
je mozda jos vidlju'vija u zameni uloga izmedu
¢asnih sestara i ufenica u velikom manastiru
Gospinog reda, u Parizu, na praznik Nevinih:
ucenice su 'sé oblaéile u odore kaluderica i dr-
Zale &asove udetiljicama koje su sedele u klu-
pama i pravile se da slu$§aju. Isti praznik je pod-
razumevao u franciskanskom manastiru u An-
tibu inverziju funkcija izmedu svestenika i sve-
tovnika. Sve$tenici su zamenjivalj svetovnu bra-
‘¢u u kuhinji i u bastama, a ovi su drZali mxsu
Za tu priliku su mosili obeleZja svetosti u pr—
njama i naopacke, i &itali’ svete knjige koje su
isto tako drzali naopako.

Red i krienje

Verovatno je da u ovim kastnmm pOJavama ne
treba  traziti nista vise do automatsku primenu
‘u novoj sredini izvesnog meha_mzm_a preokre-
tanja, nasledenog iz vremena kada se osecala
‘snazna potreba da se sve radi naopacke ili sa
prekomernoiéu u trenutku smene godina. Izgle-
da da je zadrzano samo nacelo obreda i ideja
privremene zamene redovne vlasti vlaS¢u ko-
medije. Praznik je, a to.je npoznato ]edan sas-
vim drudaéue slozen skup. On obuhvata otp051—
ljdﬂ]e 1strosenog vremena u toku protekle go-
dine, i istovremeno uklanjanje otpadaka prois-
teklih iz svakojakih privrednih aktivnosti, kao
i prljavsitine pr01stekhh iz vrsen]a bilo koje
vlasti. Sem toga, on je i vracanje stvaralackom
Haosu, nadinu rudis mdzgestaque moles, iz ko-
jega je potekao, iz kojega ¢e se. ponovo rodm
‘'organizovani svet. Nastupa doba nesputanih slo-
boda’ tokom kojeg se redovne vlasti povlage. U
‘Tonkinu je tada Veliki pet¢at ‘pravde ostajdo
pod kljudem ‘u svom “sandu&iéu, polofen kaeko
bi se oznactio poéinak zakona. ~‘Sud-ovi-:nisu ra~
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dili; od svih prestupa, vodilo se ratuna samo o
ubistvima, a za sudenje krivcima — ocCekivao se
povratak vladavine propisa. U meduvremenu,
vlast je bila poveravana vladaru zaduZenom da
prekrii sve zabrane, da se oda svim prekomer-
nostima. On je bio slika i prilika mitskog vla-
dara Zlatnog doba-Haosa. Opsta razuzdanost
podmladuje svet, podsti¢e oZivljavajuée snage
prirode kojima preti smrt. A kada treba po-
novo uspostaviti red, uobli¢iti novi svet, priv-
remeni kralj biva svrgnut s prestola, proteran,
7rtvovan, §to moZda olaksava njegovo izjedna-
déavanje s predstavnikom prohujalog vremena,
s onim kada je ovaj bio oli¢en u Zrtvenom jar-
cu, progonjenom ili zaklanom. Mrtvi povratnici
su ponovo odaslani. Bogovi, preci se povlace iz
sveta ljudi. Igraéi koji su ih predstavljali za-
kopavaju svoje obrazine, brisu svoje crteze. Pre-
preke se ponovo uzdiZu izmedu musSkaraca i
zena, polne i prehrambene zabrane ponovo
stupaju na snagu. Po§to je obnova zavrSena, sile
prekomernosti koje su neophodne za obnovu Zi-
votnih snaga i sokova moraju da ustupe mesto
duhu mere i posludnosti, onom strahu i sumnji
kcja predstavlja pocetak mudrosti, svemu ono-
me 3to odrZava i ¢uva. Pomamu zamenjuje rad,
prekomernost poStovanje. Svetinja reda, zabra-
na, organizuje i obezbeduje frajanje stvaranja
osvojeno svetinjom krienja. Jedna upravlja re-
devitim tokom drustvenog Zivota, druga vodi
njegovom paroksizmu.

TroSenje i paroksizam

Praznik u svom punom obliku treba, u stvari,
da bude odreden kao wvrhunski trenutak drust-
va, koji proédiiéava i obnavlja. On ne predstav-
lja tu najvisu ta¢ku samo s verskog veé i s
privrednog stanovis§ta. To je trenutak prometa
bogatstava, majznadajnijih sklopljenih poslova,
uticajne raspodele mnagomilanih bogatstava.
Prazmik se pojavljuje kao totalna pojava koja
izraZava slavu zajednice i ojadava je u sopstve-
nem biéu: grupa se tada veseli onima koji su
u meduvremenu rodeni i koji dokazuju njeno
bogatstvo i sreéu i obezbeduju njenu buduénost.
U svoje okrilje prima svoje nove ¢lanove inici-
jacijom koja krepi njenu zivotnost, Oprasta se
od svojih mrtvih i svedano im se zaklinje na
vernost. To je istovremeno prilika kada se u
hijerarhizovanim drustvima priblizavaju i bra-
time razli¢ite drustvene klase i kada se u drust-
vima bratstava meS$aju saglasne ili suprotstav.
ljene grupe, potvrduju svoju solidarnost i stva-
raladkim delom obezbeduju saglasno sprovode-
nje misti¢kih nadela koja olidavaju a za koje
se obiéno dobro pazi da se ne pomeSaju. ,Nai
praznici, objainjava jedan Kamak, oznadavaju
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pokret §ila éiji je cilj da poveZe sve delove slam-
natog krova, da bi se napravio jedan jedinstve-
ni krov, jedna jedinstvenma re¢.” Lenar ne ok-
leva u komentarisanju ove izjave: ,Stoga vrh
drustva Kanaka nije meka hijerarhijska glava,
voda, to je sam pilu: trenutak stapanja savez-
ni¢kih klanova koji skupa, u Zaru govora i iga-
ra, uzdiZu bogove, toteme, mnevidljive koji su
izvor Zivota, oslonac moéi, preduslov samoga
drustva.”®) U stvari, kada su ovi iscrpljujuéi i
uri§tavajuéi praznici prestali pod uticajem ko-
lonizacije, drustvo je izgubilo svoju vezu i ras-
todilo se.?)

Ma koliko ih mi zamisljali i oni se prikazivali
razli¢itima, zbijeni u jednu jedinu sezonu ili
rasporedeni tokom cele godine, praznici izgleda
da svugde ispunjavaju sliénu funkciju. Oni
predstavljaju prekid u radnoj obavezi, osloba-
danje od ograni¢enja i sluZanjstva koji obele-
zavaju ¢ovekovu sudbinu: to je trenutak kada
se proZivljava mit, san. Postoji se u jednom
vremenu, u jednom stanju, u kome jedino mo-
ramo da tro$imo i da se tro§imo. Motivi stica-
nja tada nemaju produ, treba razbacivati, i sva-
ko tro$i kako bolje ume i zna svoje zlato, hranu,
_pelnu ili snagu misica. Medutim, &ni se da drust-
va tokom svoga razvoja pokazuju teznju ka
nerazlikovanju, jednoobraznosti, izjednacavanju
nivoa, popusStanju zategnutosti. SloZenost drust-
vene organizacije u meri u kojoj se pojacava,
sve manje pati zbog prekida obi¢nog, svako-
dnevnog toka Zivota. Sve treba da se mnastavi
damas kao juce i sutra kao danas.®9) Stoga se i
period opustanja individualizirao, dok je sup-
rotnost izmedu odmora i raspusta, s jedne, i
radnog vremena, s druge strane, izgleda pos-
tala pravi nastavak anti¢kog smenjivanja svet-
kovine i rada, zanosa i ovladavanja sobom koji
su svake godine obezbedivali ponovno radanje
poretka Haosa, bogatstvo izobilja, postojanost
razuzdanosti.4')

%) M. Leenhardt, Gens de la Grande Terre, s. 170
(Lanerov tekst kaZe: ,,uzdiZu pretke”).

¥ Tri razlitite verzije: 1. iz L’Homme et le sacré

(1939), koju prvo dajem; 2. ona iz La Nouvelle Revue

frangaise, 1940, koja je mnogo duZa i predstavlja

nezavisan odeljak (,,Féte et vacances™); 3. jeste ver-

zija iz L’homme et le sacré (1950), koja je dopunjena
razmatranjima o ratu.

) Ovde upravo potinje varijanta ovih poslednjih
redaka, data u La Nouvelle Revue jfrangaise.

) M. Mos je svoje Variatioms saisonniéres zavriavao
sli¢nim (mada manje raZalujuéim) primedbama o
odmorima. Po njegovom kazivanju, u naSim zapadnim
drustvima, ,,od otprilike meseca jula, a zbog opsiteg
rasturanja tokom leta, gradski Zivot upada u period
trajuée odmorske i ruspusme slabosti, tija se krajnja
i zavr¥na tagka moZe nazret)i tek pri kraju jeseni”
(s. 127).
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(N. R. F., januar 1940.)%2)

Opsta uzavrelost nije vise moguéa. Doba kovit-
laca se individualiziralo. Odmori zamenjuju pra-
znik. I dalje je reé o vremenu troSenja, slobod-
nim aktivnostima, prekida svakodnevnog rada,
ali -to je period opuStanja a ne paroksizma.
Vrednosti su potpuno preokrenute samim tim
ito svako kreée na svoju stranu ili Sto se svi
okupljaju u istoj tacci. Odmori, kao Sto i sami
izrazi kaZu, predstavljaju izvesnu prazninu, iz-
vesno usporavanje drustvene aktivnosti. A sa-
mim tim nisu sposobni da ispune pojedinca.
LiSeni su svake pozitivhe oznake. Sreéa koju
donose se, u prvom redu, sastoji od udaljavanja
od briga, od obaveza od kojih oslobadaju. Otiéi
na odmor, znadi, pre svega, pobeéi od svojih
briga uzivati u ,i te kako zasluZenoj” dokolici.
A to znad& vise podvajanje od grupe mego dru-
Zenje s njom, u trenutku njenog bujanja, u ¢asu
njenog veselja. Stoga raspusti i odmori ne pred-
stavljaju kao praznik narastanje zajednickog
Zivota ve€ ,najniZi vodostaj” istog4?) S te tacke
glediita, oni su obeleZje krajnje izmrvljenog
dru$tva u kome ne postoji nikakvo posredni$tvo
izmedu strasti pojedinca i drZzavnog aparata. U
ovom slu¢aju, to moze biti ozbiljan znak, znak za
uzbunu, znak da se jedno drustvo pokazuje ne-
sposobnim da izazove praznik koji ée ga izra-
Zavati, koji ¢e ga odslikati, koji ¢e ga obnovi-
ti. Nema sumnje da bi bilo nemogude vratiti
podasno mesto starovremskom smenjivanju fes-
te i teSkog rada, zanosa i ovladavanja sobom,
koji su svake godine obezbedivali ponovno ra-
danje poretka Haosa, bogatstvo izobilja, posto-
janost razuzdanosti. Ali se valja pitati, bez snis-
hodljivosti, da 1li je dru$tvo bez praznika drust-
vo koje je osudeno na smrt, da li, u gluvom pri-
tisku koji u svakome pomuéeno izaziva njihovo
odsustvo, prolazno zadovoljstvo odmora i raspus-
ta ne predstavlja jednu od onih laznih lagod-
nosti koje umiruéima prikrivaju sopstvenu ago-
niju.

HS (1950.)4)

Valja se, prema tome, upitati koji to kovitlac
moze da oslobodi nagone pojedinca, potisnute
potrebama i zahtevima organizovanog Zivota, i
da istovremeno dovede do zajedni¢kog vrenja
Sirokog obuhvata. Cini se stoga da je pojavom
¢vrsto uspostavljenih drzava, a jo$ jasnije u meri

) Ia Nouvelle Revue francgaise: knji¥evni <&asopis

osnovan 1909, a, pod istim imenom osnovana, 1911,

izdavadka kuéa (la N.R.F.), poznata potom i danas
kao Gallimard.

#) Na mesto onoga &to sledi, L’homme et le sacré,
(1950) pruZa redove o ratu, koji su malo dalje dati.

#4) NS (,L’homme et le sacré”). '
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u kojoj se njihova struktura afirmiSe, starovre-
msko smenjivanje — svetkovine i rada, zanosa
i ovladavanja sobom koji su povremeno obez-
bedivali ponovno radanje poretka iz Haosa, bo-
getstvo iz izobilja, postojanost iz razuzdanosti
— zamehjeno je smenjivanjem potpuno druge
vrste, koje u savremenom svetu odgovaraju
osobenostima onog prvog: a to je smenjivanje
mira i rata, blagostanja i uni$tavanja mjegovih
-rezultata, uredenog spokojstva i obaveznog na-
silja.

(Prevela s francuskog JASENKA TOMASEVIC)
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DIONIS

Skoro svako drustvo ima svoje svetkovine koje
su tokom vekova zadrZale ritualni karakter.
Savremenog istrazivada narodito interesuju pros-
lave koje obuhvataju svesno krSenje postojecih
zakona; na primer, svedanosti u okviru kojih
se ne samo trpi slobodno menjanje seksualnih
partnera veé se i propisuje, ili na kojima incest
postaje trazena praksa.

Takva krSenja zakonitosti moraju se posmatrati
u svom najSirem kontekstu — S$to znaéi ops-
tem uklanjanju razlika; porodi¢na i druitvena
hijerarhija se privremeno zaboravljaju ili me-
njaju; deca vise ne poStuju roditelje, posluga
gospodare, podredeni nadredene. Taj motiv se
najbolje odraZava u estetici praznika — Sarenilo
drete¢ih boja, parada transvestitnih likova,
pljeskanje po ledima ,luda” obuéenih u crno-
~bele karirane kostime. Neprirodni postupeci i
nerazumno ponaSanje se za vreme festivala ne
samo dozvoljavaju, veé¢ i podsticu.

Sasvim razumljivo, ovakvo brisanje razlika ¢es-
to dovodi i do nasilja i do sukoba. Pot¢injeni
bacaju uvrede u lice svojih nadredenih a raz-
li¢ite drustvene frakcije se medusobno napa-
daju i pljuju. Sukobi se Sire usred haosa. U
mnogim slufajevima se motiv rivalstva krije
pod maskom takmicenja, igre, ili sportskog do-
gadaja koji podrazumeva kvazi—ritualnu po-
delu uloga. Prestaje svaki rad i uéesnici se pre-
pustaju pijanom i razularenom svetkovanju i
proZzdiranju ogromnih koli¢ina hrane prikuplja-
: nje mesecima.

Ne sumnjam uopS$te da se ovakvim svecéanosti-
ma proslavlja kriza zrtvovanja. MozZe izgledati
¢udno da se neki bolni dogadaj ,,proslavlja” na
takav nadin, ali obja$njenje je sasvim jasno:
specifiéno ,slavljeni¢ki” vidovi dogadaja, ono
$to najefektnije privlaéi paznju, $to preovladu-
je u predstavi, i $to jedino preostaje posle evo-
lucionih preobraZaja svetkovine — svi ti vidovi i
oblici nemaju - ni¢eg zajedniékog sa osnovnim
povodom svetkovine. Osnovna svrha svetkovine
jeste pripremanje scene za ¢in Zrtvovanja koji

*) Rene Girard, . Dionysus, Violence and the Sacred,
John Hopkins University Press, Baltimore and Lon-
don, 1977, str. 119—128.
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istovremeno oznacava i vrhunac i kraj sveda-
nosti. Roze Kajoa (Roger Caillois) je ukazao na
zrtveno poreklo svetkovina u svom delu Covek
i sveto (Glencoe 111, 1959 glava 4, str. 97—127).
Ako se kriza izazvana gubitkom medusobnih
razlika i porastom nasilja usled toga moZe pro-
slavljati na tako svefan naéin, to je zato S§to
se ovakva istrebljenja (holocausts) u retrospek-
tivi posmatraju kao pofetne faze procesa proéis-
¢enja. Blagotvorni karakter generativne jedno-
dusnosti hoée da se projektuje mna proslost §to
uti¢e na prvobitni utisak o krizi i €ini je naiz-
gled drukcijom nego $to sivarno jeste. Nasilno
ukidanje razlika dobija sada povoljno znaéenje,
koje ée se kona¢no manifestovati kao praznié-
na predstava.

Veé sam ukazao na niz tumadenja koja bi mog-
la biti od znadaja za temu svetkovine. Na pri~
mer, ritualni incest u krajnjoj liniji dobija po-
zitivni vid tako da izgleda potpuno nezavisan od
njegovog Zrtvenog porekla. Aristokrate, pa cak
i zanatlije, u nekim drus$tvima pribegavaju ri-
tualnom incestu, manje ili vi§e tajno, u madi
da ¢ée im to doneti srefu pred neki tezak ili ri-
zi¢an poduhvat.

Obredi koji se vr3e prilikom krunisanja nekih
afri¢kih viadara ili u toku ceremonija obnove,
esto liée na svetkovine. S druge strane, na
svetkovinama gde vladar nema nikakvu nepo-
srednu ulogu, nailazimo na zamenu za kralja
— ponekad na ,kralja Ludu” — 'koji mije niS-
ta drugo mego Zrtveni objekat sa sakralnim pri-
vilegijama; na kraju svedéanosti, biée Zrtvovan
ili on ili njegov predstavnik. Suverenitet kra-
lja — stvaran ili zamiSljen, stalan ili privre-
men — izgleda da poti¢e od prvobitnog, gene-
rativnog d¢ina nasilja prema Zrtvi — surogatu.

Funkcija svetkovine ne razlikuje se od funkci-
ja drugih Zrtvenih obreda. Svetkovina oZivlja-
va, kako primeéuje Emil Dirkem, kulturni po-
redak, obnavljajuéi &in stvaranja reprodukujuéi
ono iskustvo koje se smatra izvorom zdravlja i
obilja; ona obnavlja, u stvari, trenutak u kome
je strah od zapadanja u beskona¢no nasilje naj-
ja¢i, pa stoga zajednica mora da zbija svoje
redove.

Primitivni narodi smatraju svoju kulturnu tra-
diciju lomnim- i dragocenim mnasledem koje tre-
ba brizljivo ¢uvati i braniti od svake promene,
jer premena moZe samo da ga povredi, moZda
smrtonosno. Skepticizam i indignacija koju mi
savremeni ljudi, oseéamo prema bilo kakvim
tabuima, a Sto smatramo da su oseéanja pri-
mitivnih naroda, nemaju nikakvu ulogu u nji-
hovim sveéanostima. Cesto mnavodeni sindrom
,»bopustanja napetosti”, ili toliko ponavljana
otrcana fraza psiho-sociologa o ,neophodnom
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ventilu”, vazi samo .za jedan jedini vid ritual-
nog proeesa,:a iskljudive- naglasavanje ovih sin-
droma iskrivljava prvobitni duh rituala.

Svetkovine se zasnivaju na pretpostavei da pos-
toji neposredna veza izmedu Krize Zrtvovanja i
njenog razreSenja.  Kriza ne mozZe da se odvoji
od svog sreénog zavrietka i postaje sama po
sebi povod za radovanje. Ali to tumadenje nije
jedino moguée. Kao §to smo ve¢ zapazili u slu-
¢aju kraljevskog incesta religijska razmisljanja
o odnosu izmedu krize i njenog okoncanja mogu
dovesti do dva suprotna glediita: mastu pod-
stide ili kontinuitet izmedu krize i njenog raz-
relenja, ili njegov prekid; u oba sluéaja, tu-
maéenje mora da bude delimiéno tafno i deli-
miéno pogre$no. Medutim, religijskim razmis-
lIjanjem se dolazi do usvajanja jednog ili dru-
gog od ova dva reSenja koja se onda slepo
postuju — i pored toga Sto je na poéetku iz-
bor mogao lako da bude i obrnut.

Moze se skoro a priori pretpostaviti da ¢ée se
neka drustva izjasniti za drugo resenje, ono
kojim se naglasava prekid izmedu krize i ma-
silja koje leZzi u osnovi. U takvim sludajevima
pojaviée se jedna nova vrsta svetkovine koja
bi se, u poredenju sa svetkovinom koju smo
opisali, moZda mogla nazvati antisvetkovinom.
Obredima Zrtvenog iskljuéenja ne prethodi pe-
riod divlje anarhije, veé period izuzetne stro-
gosti i poveéane paZnje u postovanju svih za-
brana. Preduzimaju se striktne mere kako bi se
sprecilo da zajednica zapadne jo$ jednom u vrt-
log uzajamnog nasilja.

U stvari, susreéu se oba reSenja. U nekim drust-
vima nailazimo na ritualne sluéajeve koji li¢e
na svetkovinu, ista je periodi¢nost, isti prekid
normalnih delatnosti, isti obredi Zrtvenog is-
kljudenja — pa ipak se toliko razlikuju od svet-
kovina da predstavljaju skoro neresiv problem
za etnologe, slitno enigmi kraljevskog incesta,
koji je u nekim drultvima prihvaéen, a u dru-
gima zabranjen. Umesto da budu privremeno
obustavljene, sve kulturne zabrane su u veli-
koj meri pojadane u antisvetkovini.

Obredi plemena Inkvala u Svazilendu odgova-
raju u velikoj meri definiciji antisvetkovine. U
toku ¢&itavog perioda obreda, zabranjeni su svi
seksualni é&inovi, ¢ak i potpuno zakoniti. DuZe
spavanje ujutro smatra se zloéinom, a fizi¢ki do-
dir medu pojedincima treba izbegavati, uklju-
éujuéi i fizi¢ki dodir sopstvenog tela (slavlje-
nici ne treba ni da se peru, niti da se ¢&elu).
Pretnja neposrednog zagadenja — 5to znadi na-
silja — mnadvija se mad ¢itavom zajednicom.
Zabranjeno je svako pevanje i svaki glasan
zvuk. Deca bivaju kaZnjena ukoliko su buéna
- pri igranju.
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U Zlatnoj grani Frejzer daje lep primer anti-
svetkovine: nekoliko sedmica godiSnje u ple~
menu Kejp na Zlatnoj Obali ne dozvoljava se
lupanje tam-tamova ili pucnjava; svi javni raz-
govori su zabranjeni; ukoliko dode do mekog
spora i poviSenja tona, poglavica poziva zava-
dene stranke i izri¢e svima stroge kazne; da bi
se izbegle svade oko zalutale stoke, sve izgub-
ljene zivotinje postaju: vlasni§tvo svojih nala-
zaca, a prvobitni vlasnici moraju da se odreknu
polaganja bilo kakvih prava na nijih.

Sasvim je jasno da takve mere imaju za cilj da
sprec¢e izbijanje nasilja koje bi moglo da se
pro$iri. Frejzer ne daje nikakvo objaSnjenje, ali
njegova -antropoloska intuicija (mnogo superi-
ornija od njegove teorije) navela ga je da ove
obiéaje razvrsta u svetkovine. Logika antisvet-
kovine isto je toliko stroga kao i logika svet-
kovine. Cilj je da se reprodukuju pozitivni efek-
ti nasilne jednodu$nosti uz §to je mogude vece
skraéivanje straviénih uvoda, koji se — kod
antisvetkovine — odrazZavaju u negativnoj svet-
losti. Sto je duZi period izmedu dva rituala
prodéiséavanja, to je vecéa opasnost od eksplozije
nasilja. Nedistofe se nagomilavaju i u periodu
koji neposredno prethodi obrednoj proslavi, u
trenutku zasiéenom sefanjem na krizu Zrtvova-
nja, svako pokazuje izuzetnu opreznost. Cini se
kao da cela zajednica sedi na buretu baruta.
Saturnalija se pretvorila .u svoju suprotnost,
gozba je postala post; ali svrha rituala ostaje
ista. -

Pored svetkovina i antisvetkovina postoje, kao
3to se moglo i ofekivati, 1 ,;meSovite” svedanosti
koje proisti¢u iz sloZenijeg, nijansiranijeg shvata-
nja odnosa izmedu krize i uspostavljanja reda,
shvatanja koje vodi raduna i o njihovom kon-
tinuitetu i o diskontinuitetu. Bar u nekim slu-
cajevima ove varijacije mogu da se shvate kao
pozni razvoj koji proizlazi iz puke udaljenosti
od prvobitnog nasilja, odnosno, posledica ku-
mulativnog efekta mitologke razrade.

Medutim_ €esto zastranjujemo pri proudavanju
prirode svetkovine i dozvoljavamo da nam pa3-
nja odluta na drugorazredna pitanja. U takvim
okolnostima dogadaji koje: prikriva obred pos-
taju sve mepristupaéniji i jedinstvo svrhe obre-
da raspada se na mnoge medusobno inkompa-
tibilne segmente. U trenutku kada religijski as-
pekti obreda poéinju da odrzavaju neznanje koje
je jednako naSem, iznenada se stide utisak da
obred ima vremensku i originalnu funkciju,
mada je ona u stvari vremenski pozna i derivat
originala. Asketizam i. umrtvljavanja u anti-
svetkovinama izgledaju veoma daleko od onih
delatnosti- s kojima -obi¢no povezujemo svetko-
vine. Ne shvatamo da im je poreklo zajednicko
i da ¢lesto postizu ,dijalekti®ku” ravnoteiu u
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onim’ zajednicamia - u : k011ma je ritual satuvao
svoju zivotnost u naJveoo1 meri. Sto -vie obre-
di. odstupaju od :svoje. prave funkcije, to izgle-
daju razli¢itiji: i postaju interesantniji nauénici-
ma; koji ih razv1stava]u u razli¢ite kategorije.

Savremena nauka, n.au'ocwo od Frejzera naovamo,
svesna je da su neke svetkovine ukljuéivale ljud-
ske Zrtve. I.pored toga, mi ne sumnjamo da ka-
rakteristike. ove prakse i njenih bezbrojnih va-
rijacija poti¢u; neposredno ili. posredno, od pr-
vobitnog ¢ina kolektivnog nasilja, kao gesta os-
lobadanja - besa mase. Poreklo svetkovina se
moze. otkriti, ¢ak i.u onim sluéajevima u kojima
je Zrtvevanje izbadeno iz procedure. Nestajanje
7zrtvenog dogadaja moze dovesti do novih obre-
da ¢&iji .se zrtveni karakter opet mozZe lako pre-
poznati — obredi isterivanja davola, na primer,
Qvi. obredi imaju istu ulogu kao i ranija Zrtvo-
vanja, a ¢ak i kad nisu u neposrednoj vezi sa
srtvovanjem, imaju istu funkeciju u sveéanosti-
ma. Ukratko, moZe da se kaZe. da predstavljaju
zamenu za Zrtvovanje.

Kakav je pravilan postupak za isterivanje da-
vola i zlih duhova iz nekoga ili nefega? Naj-
¢eSée se to radi vikanjem i teranjem, lupanjem
nekim oruZjem ili kuhinjskim sudovima, i ma-
hanjem §tapom po vazduhu. Ni$ta nije prirod-
nije nego zapretiti davolu metlom — ako je neko
veé toliko glup da veruje u njegovo postojanje.
Savremeni intelektualac, ,,0slobodeni” frejzero-
vac, zakljucuje stoga da primitivei stvaraju sli-
ku duha zla.kao velike zveri koja bezi kada
biva zaplaSena. Racionalistickim um ne ulazi u
obicaje koji mu se ¢ine ne samo detinjastim po
ke ncepcul veé i potpuno besmislenim.

U ovom slucaJu, kao ‘i u mnogim drugima, sa-
mczadovoljni intelekt i prividna -, prirodnost”
okolnosti sluZze da prikriju njihove najintere-
santnije vidove. U naéelu, ¢&in isterivanja da-
vola je -¢in nasilja koje se vr§i protiv davola ili
njegovih saradnika. U okviru nekih svetkovina,
ovom . zavrnom nasilju prethodi privid bitke
izmedu samih isterivaa davola. Ovde prepoz-
najemo obrazac koji se ponavlja u mnogim Zrt-
venim obredima: stvarnom ubijanju prethode
ritualni sukobi izmedu prinosilaca Zrtve, u koji-
ma se nasilje donekle simulira. Qva pojava pri-
v1dnog sukoba u svim sluéajevima mora da po-
tiée iz istog opsteg izvora.

U jednom -primeru - koji navodi Frejzer, seoski
mladi¢i idu od kuée . do kuée, zastajuéi kod sva-
ka2 da bi izveli obred isterivanja davola. Obilazak
potinje svadom oko toga pred ¢&¢ijom kuéom tre-
ba prvo zastati. (Kao dobar pozitivista, Frejzer
vodi ratuna da ukljuéi éak i one detalje koji se
ne uklapaju potpuno u njegovu shemu; upravo
zbog .toga zasluZuje svu naSu zahvalnost i pos-
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tovanje.) Prethodna svada:podseéa ma Zrtvenu

krizu; Zrtva ili isterivanje davola koje sledi iz~

jednatava se sa jednodusnim. nasiljem koje. se;

u stvari, odmah kalemi na uzajamno nasilje ‘i

razlikuje se od njega jedino po. svojim ¢udotvor-
mm rezultatlma

Po zavrietku svade postize se Jedrnodus'nost i do~
lazi trenutak za surogat Zrtve, za sam ¢in Zrtvo-
vanja. Predmet svade je prividnno sama Zrtva,
odnosno izbor Zrtve. U toku svade svaki uéesnik
zeli da ima poslednju reé¢, da uéutka svog pro-
tivnika; svako hoée da zada odludujuéi udarac,
onaJ kon nema odgovora i koji stoga predstavlja
model za sam obred.

U starim grékim legendama d{esto se nejasno
pominje Zrtva — ljudska Zrtva — koju prinosi
zajednica, grad, ili vojska nekom bogu. Svi koji
u tomn ucestvuju saglasni su da Zrtvu treba pri-
neti, ali nisu saglasni u izboru Zrtve. Da bi shva-
tio situaciju, istraziva¢ mora da izmeni sled
dogadaja. Prvo se deSava nasilje, spontano i
besmisleno; zatim sledi Zrtveno objaSnjenje, za-
ista Zrtveno po tome §to prikriva besmisleni i u
osnovi meprihvatljivi vid nasilja. Zrtveno ob-
jaSnjenje dezi u samom ¢inu konaénog masilja;
nasilja koje se samo u retrospektivi moZe naz-
vati Zrtvenim, s obzirom da se njime okondava-
ju sva neprijateljstva. Te pri¢e mogu da imaju
minimum mitoloske sadrZihe. Kolektivno ubistvo
koje dovodi do uspostavljanja reda nameée ne-
ku vrstu ritualnog ogranic¢enja divljem ' besu
grupe, ¢&iji su svi élanovi u nepomirljivoj me-
dusobnoj zavadi.  Ubistvo postaje Zrtva; bezum-
ni- op§ti sukob koji mu prethodi pretvara se-u
ritualnu- svadu oko izbora najpodesnije Zrtve,
one koja de zadovoljiti fanatizam vernika ili
koju je izabrao bhog. U stvari, osnovno pitanje
Koje leZi u pozadini svega toga ‘je: Ko ée ubltx
koga?

Spor u vezi sa tim ko ée biti proi iz koga tr'eba

isterati davola, odraZava istu konfliktnu situaci-

ju, koja wvodi ‘nasilnom razreSenju krize. Is-

terlvan]e davola predstavlja poslednju kariku u
lancu 'odmazde.

Poda]uél se uzaJamnom nas1ldu, s_lavljemm kao
grupa iskaljuju svoj bes ma prazno. Ovde vi-
dimo ispoljavanje sustine zajedni¢ke svim ob-
redima ali najjasnije predstavljena u ovoj vrsti
isterivanja davola. Ritaulno nasilje ne izaziva
neprijateljstvo, konfrontacija ne:stvara antago-
nizam; dogod oni deluju kao grupa protiv jed-
nog slabog bi¢a koje iz dobranih razloga ne po-
kazuje nameru da uzvrati na isti nadin, isteri-
vacdi davola sigurno nece iznova zapoéinjati svo=
ju svadu. I tu obred otkriva svoje poreklo i
funkciju. Ne sme da se izgubi jednodusnost pos-
tignuta zahvaljujuéi intervenciji #rtve — suro-
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gata. Zajednica ostaje jedinstvena pre likvidi-
ranja ,,zlih duhova” i ostaje verna svom stavu
da uzajamno neprijateljstvo treba odbaciti. Ob+
red potvrduje i uévriéuje ovu odluénost. A re-
ligijska misao se stalno vraéa tom najviSem é&éu-
du, toj poslednjoj re¢i nasilja, koja je utoliko
dragocenija $to je izgovorena tako "kasno. Zrt-
vovanje je dragocenost koja najviSe zasluZuje
da bude saduvana, slavljena i paméena, ponav-
ljana i naglaSsavana na hiljadu razli¢itih madina,
jer samo ona moze da spredi da se transcen-
dentalno masilje preobrati ponove u uzajamno
nasilje, nasilje koje stvarno nanosi povrede,
podstite ¢oveka protiv foveka i preti zajednici
totalnim uni$tenjem.

Ova opsta teorija Zrtveme krize i nasilne jedno-
dusnosti izgleda da razjaSnjava one vidove svet-
kovine koji su do sada bili nejasni. Sto se vise
gube ritualne karakteristike svetkovine to se
ona viSe degeneriSe u ,,praZnjenje” — omiljena
ideja moderne nauke. Postepeno gubljenje ri-
tualne strukture i sve veée i stalno nerazume-
vanje svetkovina izgleda da idu zajedno. De-
zintegracija mitova i rituala, pa ¢ak i religijske
misli uopste, ne vodi stvarnoj demitologizaciii,
veé¢ pre izbijanju mnove Zrtvene Krize,

Radosna, miroljubiva fasada deritualizovane svet-
kovine liSene svake veze sa Zrtvom-surogatom
i njenom moéi ujedinjavanja, ostaje u okvirima
Zrtvene krize koju je zahvatilo uzajamno nasilje.
Zbog toga pravi umetnici mogu uvek da osete,
i oseéaju, da se tragedija nadvija nad. pitomim
svetkovinama, gizdavoj utopiji ,,drustva dokoli-
ce”. Sto su praznici trivijalniji, vulgarniji i ba-
nalniji, to se akuinije oseéa opasnost nedeg neo-
c¢ekivanog i zastrasujuéeg. Tema svetkovine koja
se izvrée na zlo a preovladuje u Felinijevim
filmovima i u poslednje vreme izbija u najraz-
novrsnijim vidovima u delima mnogih drugih

umetnika, )

Svetkovina koja se izvrée na zlo, lepo sluzi kao
simbol dekadencije. Kao umetnicki motiv bo-
gata je paradoksima. Stavie, ona je sasvim
stvarni deo scene u svakom dekadentnom drus-
tvu. Da bismo se u to uverili, dovoljno je da
pogledamo sveéarske prakse druitava koja ocde-
vidno propadaju, kao $to je Janomamo, ras-
trzano stalnim gradanskim ratom, ili, $to je jo$
otevidnije, drustava koja su veé u poslednjoj
fazi raspadanja, kao $to je Kaingang. Svetkovi-
ne, onako kako se slave u tim dru$tvima, iz-
gubile su sve svoje ritualne karakteristike; sve
je poSlo ,naopako” u tom smislu §to se svetko-
vina vratila svom nasilni¢kom poreklu. Umesto
da suzbijaju masilje, svefanosti podsti¢u novi
ciklus osvete.
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U procesu inverzije koji moZe da zahvati sve
rituale a koji smo veé imali prilike da zapazi-
ma kod Zrtvenih obreda, svetkavina prestaje da
dejstvuje kao preventivha mera i podinje da
podstie snage uniStenja: ,,Ubijanje je trebalo
obaviti u tradicionalnom Kaingang stilu; njih
(buduée Zrtve) je trebalo pozvati ma proslavu,
naterati ih da piju, i onda pobiti. Mada pripad-
nici plemena Kaingang povezuju proslave sa
svadama i ubistvom, nikad ne odbijaju poziv na
svelanost iako znaju da su im Zivoti ugroZeni.
Moglo bi se pretpostaviti da o praznicima kada
se veliki deo plemena okuplja da bi se radovao,
rodacki odnosi treba da se obnavljaju i udvrs-
¢uju, dok stare veze privrzenosti ¢oveka ¢ove-
ku dobijaju movu toplinu i snagu iz opste Kkli-
me dobrog raspoloZenja.

Mada je to vazilo za neke svetkovine Kaingan-
ga, one su ipak isto toliko desto bile popriste
nasilnih svada i sukoba, koliko i prijateljstva i
solidarnosti. Muskarci i Zene bi se opijali, i o¢e-
vi bi se hvalili svojoj deci, govoreéi o svojoj
neranjivosti i krvavim delima. Muskarci bi ,,pri-
c¢ali svoje waikayu” (hvalospeve) hodajuéi
okolo, mafuéi Stapovima ili kopljima, milata-
rajuéi po vazduhu i glasno izvikivali kakva su
sve dela poéinili i koga ¢ée sve jo§ ubiti. Kako
bi im se pivo koje piju i uzbudenje izazvano
pricanjem penjalo u glavu, tako bl se sve vige
okretali svojim susedima i svadali s njima,
sumnji¢eéi ih za preljubu sa njihovim Zenama ili
ih napadajuéi zato $to bi sami odrZavali veze
sa susedovim Zenama pa se stoga oseéali ugro-
Zeni i omrznuti. (Henry, Ljudi iz dZungle, str.
56—57).

Folklor Kainganga prepun je pri¢a o svefanos-

tima koje se pretvaraju u krvoproliéa i njihova

izreka ,Spremifemo im pivo” apsolutno ima
mraénu Kkonotaciju...

(Preveo s engleskog BOSKO COLAK-ANTIC)
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PRAZNICNA ANTI-
TEZA SIAVLJENJA
POSTOJECEG

Svefano obelezavanje odredenih datuma i pros-
lavljanje postignutog uspeha odvija se uvek
prema poznatom ritualnom scenariju ¢iji se tra-
dicijski i arhajski elementi me dovode u pita-
nje. Naime, prazni¢no i slavljeni¢ko ponaSanje
iako oslobodeno uobi¢ajenih profanih kriteri-
juma podrazumeva izvesne pravilnosti prema
kojima se i razuzdanost kao ekstremni vid praz-
ni¢ne slobode iskazuje kao jedna od veé zada-
tih ritualnih determinanti. Buduéi da sloboda
ljudske maste nije neograniéena, jer i svako lu-
dilo, kako veli Sekspir, poseduje neki sistem.
Izvesna logika i red, drugadiji od uobiéajenih
pravila svetovnog Zivota koji se naziru u hao-
tiénom ritualnom ponasanju, upuéuju na mogué-
nost mjihovog sagledavanja i vrednovanja up-
ravo iz perspektive postojeéih profanih druitve-
nih pravila i kriterijuma.

Ukidanje i odbacivanje wobi¢ajenih pravila
tokom trajanja proslava je, zapravo, jedno od
osnovnih ritualnih pravila prazni¢nog ponaSanja.
Kako se, dakle, odvija prema wunapred utvr-
denim konvencijama, ovakav vid ponasanja,
razlid¢it od svakodnevnog po stepenu slobode je
prvenstveno u funkciji poretka koji dopusta is-
poljavanje ovakvih sadrzaja. Mada ¢éin proslav-
ljanja prekretnih momenata vezanih za Zvot
pojedinca ili é¢itave zajednice, podrazumeva i
moguénost afirmativne evokacije osnovnih drus-
tvenih i@ kulturnih vrednosti, ritualna forma
ukidanja postoje¢ih pravila otvara, zapravo, pi-
tanja o konaénoj ulozi i smislu ovakvog naéina
praznovanja. Reaktualizacija haosa, glorifiko-
vanje do tada marginalnih i subordiniranih po-
jedinaca, degradacija nosioca vlasti i suspenzija
vladajuéih drustvenih nacela do simboli¢kog ili
stvarnog ubijanja kraljeva predstavljaju sva-
kako logicki paradoksalne i tesko dokué&ive pos-
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tupke u okviru ritualnog proslavijanja i praz-
novanja. Za razliku, dakle, od prazniéne evo-
kacije vaZeéih dru$tvenih principa, kao naédina
njihovog potvrdivanja, proslavljanje izraZeno
najsazetije u krsenju ovih nadela implicira sa-
drzajnu specifi¢nost ovih situacija. Nasuprot
uobifajenoj profanoj situaciji, realnost koja joj
se dijametralno suprotstavlja odreduje se poj-
mom svetog ¢ije je formiranje duboko zavisno
i uslovljeno osnovnim karakteristikama kultur-
nog iskustva svake pojedina¢ne tradicije. Raz-
li¢itost od profanog i nemoguénost osporavanja
odreduje pojmovni horizont svetog do é&ije ak-
tuelizacije dolazi naroéito prilikom praznovanja
i proslavljanja.

Prazni¢no vreme nastaje prekidanjem uobicaje-
nog, profanog vremena i dotadasnjih vazecih
drustvenih pravila. U ovom periodu prekida
dolazi, zapravo, do aktuelizacije specifi¢ne real-
nosti situirane izmedu dva prekida, pa se zato i
moZe govoriti o izvesnim analogijama sa seg-
mentom vremena izmedu dveju mernih jedini-
ca. Naime, ukoliko je segmentiranje vremena
bitno za njegovo merenje, onda je period iz-
medu strogih podeoka prakti¢no li¥en moguénosti
preciznog odredenja: to je period bez vremena,
odnosno realnost prazni¢ne antistrukture i com-
munitase. Naravno, sustina vremena je u njegovoj
nedeljivosti, pa se ovom pretpostavkom lako
rue sve aporije koje nastoje da dokaZzu nemo-
guénost prevladavanja pretpostavljenih ograni-
¢enja. Vremenske granice koje smo utvrdili
predstavljaju prvenstveno rezultat odredenih
konvencija karakteristiénih u ovom slu¢aju i za
prazni¢ne rituale kojima prekidamo uobiéajenu,
profanu i uspostavljamo jednu drugu, svetu real-
nost. Prekidanje uobidajenog, profanog vremen-
skog toka i uspostavljanje svetog vremena je, u
stvari, vitalan udisaj olak8$anja, odulak onim
potisnutim silama &ije bi drugaéije oslobadanje
moglo ugroziti postojeéi, vaZeéi poredak. Po-
navljanje, odnosno vraéanje svetog, prazniénog,
drustveno vanvremenskog segmenta jedna je od
osnovnih karakteristika vitalne pulsacije svih
socio-kulturnih zajednica. Reaktualizacija drust-
venog bezvremena, odnosno ukidanje tokom tra-
janja praznika uobifajenih kategorija vremena,
jeste nadin uspostavljanja haoti¢nog, nestruktui-
ranog i iracionalnog stanja koje, u stvari, zao-
kruzuje jedinstvo profanog vremena. Njihovo
ritmiéko smenjivanje podrazumeva, dakle, i re-
alnost bezvremna u prazniénom ritualu. Zato je
i period izmedu dva praznika, odnosno dve
promene, vremensko razdoblje koje postoji u
tom smislu samo kao rezultat izvr$enih ritual-
nih prekida. Bez rituala ovakva razdoblja, veli
Edmund Li&, ne bi ni postojala, pa bi celokup-
ni poredak bio nezamisliv. Stvaranjem ovih vre-
menskih raspona, prema ovom autoru, mi za-
pravo . stvaramo i samo vreme. Neophodnost
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prcmene i potreba .za ponavljanjem i odrzava-
njem onih konstanti koje utemeljuju drustveni
i kulturni identitet jedne zajednice ocrtavaju
i onaj najsiri plan na kome se odvija i celokup-
ni drudtveni Zivot izmedu ekstrema haosa i
anarhije s jedne, i apsolutnog reda, s druge
strane. Izmedu ovih stanja, kako isti¢u Seli Mur
i Barbara Majerhof, postoji stalna napetost i
usaglasenost, pa stoga i ne dolazi do mogué-
nosti jednostranog prevladavanja. Dimenziji
drustvene dinamike inherentno je, dakle, smenji-
vanje dijametralno suprotnih stanja svetog i
profanog, praznitnog i uobiajenog, strukture i
antistrukture. Isticanje praznidénog rituala kao
nafina segmentiranja vremena bitno je i za ra-
zumevanje dinami¢kog procesa drustvenog Zivo-
ta i smisla njegovog prolazenja kroz fazu pre-
okretanja uobidajenih konvencija, hijerarhije i
vazeé¢ih drustvenih pravila. Segmentiranje kon-
tinuuma radi njegovog premeravanja, pri ¢emu
u intervalu izmedu uspostavljenih podeoka os-
taje njegova nedeljiva su$tina, nije samo praz-
ni¢ni mehanizam obelezavanja, odnosno stvara-
nja vremena, ve¢ i komponenta umiverzalnog
postupka stvaranja éija je jedna od osnovnih
pretpostavki aktuelizacija stanja haosa. Uspos-
tavljanje haosa, odnosno stanja antistrukture i
communitasa tokom trajanja praznika, samo je
jedan od nadina druStvenog ispoljavanja uni-
verzalnosti Kreativnog procesa, jer je svaki is-
tinski stvaralacki ¢in praznik ¢ije je evoeiranje
u vidu ritualnih proslava otkrivanje samih te-
melja kulturnog identiteta. Prazniéni haos kao
negacija dotadasnjeg reda, hijerarhije i socijal-
ne diferencijacije izrazava, zapravo, delotvor-
nost tih primarnih impulsa vezanih za potrebu
preimenovanja postojeéeg. Prazniénom sjaju in-
herentna je, zato, mana, misti¢na magijska sila
koja oznadava onu dublju ravan misli koja vrsi
poistovedéenje razli¢itih znadenjskih elemenata, i
omogucuje funcionisanje protivreénosti karak-
teristiénih za neodredeno druitveno stanje u
vreme f{rajanja svec¢anosti. Mana je prazniéna
svemogucnost, nastala kao neutralisani poten-
cijal dovodenjem u vezu postojeéih drustvenih
protivre¢nosti. Karakteristi¢na za stanje potira-
nja statusnih socijalnih razlika koje implicira
svojevrsnu neodredenost imenentnu, na primer,
svakom ritualnom subjektu tokom prelaZenja iz
jednog statusa u- drugi, mana predstavlja i onaj
viSak znacdenja koji 1 omogucuje dovodenje u
vezu vrlo razli¢itih elemenata drustvene i kul-
turne realnosti. Njena delotvornost se ogleda
kako u vreme praznika; tako i u poezisu kao
paradigmi svekolikog stvaranja. Zato, ukoliko
prihvatimo Levi-Strosovo odredenje mane. kao
»simbola u ¢éistom stanju”, onda mjena objava
daje. prazniku auru ¢&istog kreativnog potenci-
jala, umetnidki.i socijalno, dakako, vrlo razli-
¢ito primenjivog.
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Oslobadanje potisnutog

Prazni¢no raspoloZenjé se manifestuje, izmedu
ostalog, i u poviSenoj drudtvenoj temperaturi:
praznifnoj groznici koja zahvata sve ¢lanove za-
jednice. Praznifna groznica je unutras$nja vatra
kojom se drustvo nastoji odistiti od odredenih
protivreénosti. Ovaj na¢in samoletenja drustve-
nog organizma daje vatri prazni¢ne groznice —
na kojoj sagoreli dotadas$nji vaZed druStveni
principi omoguéuju ispoljavanje raspusnog, nes-
putanog ponaSanja i preokretanje . uobidajenih
pravila — i dimenziju utopijskog, jer se do tada
potisnuti sadrzaji mogu ispoljiti, kroz mnaéin
preispitivanja dru$tveno i kulturno mogucdeg.
Medutim, ovo eksponiranje ¢e biti samo praz-
ni¢na sekvenca drustvenog Zivota jer ée iz svog
pepela ponovo vaskrsnuti vazeéi principi soci-
jalne hijerarhije, statusnih razlika i nejednakosti.

Buduéi da se promena i uspostavljanje druga-
Cije socijalne stvarnosti pokazuju-.samo kao pro-
lazno poricanje postojeéeg radi njegovog pot-
vrdivanja, njihovu dru$tvenu i kulturnu funk-
cionalnost i celishodnost i nije potrebno poseb-
no isticati u kontekstu jedne ideolo$ke kompo-
nente imanentne svakom prazni¢nom ritualu. Sa-
gorevajuéi postojeée u cilju njegovog temporal-
nog ukidanja, praznitna vatra osvetljava onaj
prikriveniji, tamniji i potisnutiji deo druftvenog
biéa &iji predstavnici postaju glavni akteri praz-
niéne svefanosti. Suoéavanje drudtva s tim dru-
gim delom sebe u kratkoj, prolaznoj prazni¢noj
sekvenci ima zato kako utopijsku, tako i ideo-
loSku vaZnost.

Oslabadanje potisnutog kroz privremenu nega-
ciju vazeéih pravila jeste, u stvari, naéin prila-
godavanja dominantnoj dru$tvenoj strukturi,
postojeéim odnosima i vrednosnoj hijerarhiji.
Promene tokom trajanja praznika se vrSe da
bi nakon njega sve ostalo isto, ali i ojalano
i osveZeno snagom iskonskog poletka vezanog
za stanje nereda i haosa. Ritual praznovanja i
proslavljanja je, dakle, naéin oslobodenja i
»Ciséenja” od onog ,drugog”, latentno subver-
zivnog stvorenog u postojeéem. Prazni¢no steri-
lisanje te subverzivnosti jeste izraz najranijih
teZznji za uspostavljanjem kontrole nad nepoz-
natim, potisnutim i1 marginalnim, koje bi moglo
ugroziti postojeéi poredak ukoliko bi doslo do
njihovog drugacijeg i nekontrolisanog ispolja-
vanja. Praznik, dakle, znadéi proslavljanje pobe-
de nad tim iskuSenjem, odnosno naéin obnav-
ljanja drustvenog imuniteta od sila koje bi ga
mogle osporiti i dovesti u pitanje. Prazni¢na
obnova se vrii izvan vremena, odnosno u pro-

72



‘BOJAN JOVANOVIC

storno-vremenskom ' . segmentu’ - suspendovanih

4tobi¢ajenih, 'profanih <pravila :éije prekidatije

omoguduje: stvaran]e jedne mnove, neuob1éa]ene,
--svete. realnostx :

Kulturni i drustvem,‘ndgnltlt,etAsvetog daje ispo-
ljenim sadrZajima i svojstvo. neupitnosti vezano
i za moguénost . dozvoljenog . prekriaja. vaZeéih
profanih pr1nc1pa Za. razliku, dakle, od afir-
mativnog nacina proslavljan]a pOStOJEClh drust-
venih pravila i hijerarhije, praznik otvara i
moguénost suspehdovanja ‘viZe¢ih pravila i os-
lobadan]e potishutog’i marginalizovanog. Uslov:
ljeno prvenstvens ritualnim' pravilima, ovaj vid
oslobadanmja’ od nuznosti i zakona profanog im‘
pli¢ira i svojévrsnu intuitivnu spoznaju vaZnosti
eksponiranja ‘sadrZaja- iza granice dru$tvenog
ega. Principi pravde i socijalne egalitarnosti- iz
jednog -buduéeg, Zeljenog i sanjanog drustva
postaju u 'vreme trajanja ‘praznika realnost, jer
se ukidaju razllke izmedu povladéenih i ugn]e-
tenih, bogatih i smromasmh, vlastodrzaca i pod-
éinjenih. Paradlgmu ovakvog natina proslav-
ljanja é&ine obredi prelaza koje u brojnim vas
rijantnim  formama sreéemo kako u tradicij-
skim, tako i u savremenim kulturama.

Za razumevanje ove paradigme od posebne je
vaZnosti ukazati ' na karakteristike sredisnje,
marginalne (liminalne) faze obreda prelaza, jer
upravo u vreme njegovog trajanja dolazi do
ispoljavanja  antistrukturnih, neizdiferenciranih,
egalitarnih, neposrednih i neracionalnih sadr-
Zaja prazni¢ne stvarnosti. Navedene karakteri-
stike liminalne obredne faze impliciraju ritual-
no aktualizovanje potpuno drugacmh principa
od onih svojstvenih strukturi i uobléa.]emm pro-
fanim drustvenim odnosima, §to znaéi i suspen-
dovanje dotadasnjih, vazeéih drustvenih nacela,
odnosno njihovu simboliéku ili stvarnu negaciju.

Motiv drultvenog greha

Ukidanje kraljevskih prerogativa u vreme no-
vogodismjih svetkovina, zamenjivanje vladara
njegovim mladim naslednikom bilo je raspro-
stranjeno u antiékim drzavama od Vavilona do
Rima. Od rimskih saturnalija do srednjevekov-
nih karnevala dolazilo je do privremenog san-
keionisanja vaZnosti marginalnih vrednosti i uz-
dizanja poté¢injenih i ugnjetenih do kraljevskog
trona sa svim atributima vrhovne vlasti. Bur-
leske svetkovine su ostale bit narodnog videnja
sveta, ali i nad¢in kritike bozanskog prava vla-
dara i njegove nepogresivosti kroz narodnu sve-
.éanost slavljenja budala. Oficijelna vlast je to-
lerisala ovakav naédin proslave, jer je time eli-
minjsala opasnost od subverzije. Tako je iza
svec¢anih trijumfalnih povorki rimskih impera-
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tora i8la i povorka ¢iji su struktura i pona3anje
bili dijametralno suprotni onoj koju je predvodio
vladar. Na &elu ove druge povorke bio je klovn
koji je parodirao i ismejavao vladara. Moguéa
samo u vreme proslavljanja praznika, i pobede,
parodija parade i vlasti se iskazuje kao slav-
ljenje onog potisnutog i marginalizovanog radi
njihovog potpunog integrisanja u postojeéi so-
cijalni i vrednosni poredak.

U svetlu ovog prazniénog modela karikiranja,
detronizacije i simboli¢kog ubistva nosioca vlasti,
mozZe se sagledati i suspendovanje patrijarhal-
nih naéela &iji je nosilac mladoZenja tokom tra-
janja svadbenog obreda. Naime, ritualno mar-
ginalizovanje mladoZenje, kao izraz privremenog
suspendovanja vazeéih patrijarhalnih drustvenih
principa, neodvojivo je od ritualnog glorifiko-
vanja i slavlijenja mlade, ¢iji je realan druStveni
status marginalan. U tom smislu se i obredni
sadr?aj svadbe iskazuje kao projekcija patrijar-
halno drustveno nesvesnog nastalog kao rezultat
potisnute svesti o drustvenim protivreénostima
i nejednakostima realnih drustvenih statusa ri-
tualnih subjekata. Latentni nivo njihovog stvar-
nog znadenja vezan je za oslobadanje potisnutog
w3trukturalnog greha" drustva i fiktivno zado-
voljavanje egalitarnih Zelja socijalno margina-

lizovanih lica. :

Ritualna dimenzija narodnih svetkovina pru-
7ala je moguénost kritike drustva i uspostav-
ljanja unutrasnje ravnoteZe izmedu razlid¢itih
socijalnih segmenata. U okviru ovog modela
meZemo prepoznati i izvesne elemente savre-
menih_drzavnih i _verskih praznika. SniZavanje
cena proizvodima, uvodenje vanrednih prevoznih
sredstava, uz odgovarajucée popuste, i amnestira-
nje osudenika samo su neki od momenata ideo-
loskog aspekta praznika vezanog za privremeno
ublazavanje ili ukidanje postojeéih drustvenih
i klasnih razlika i protivreénosti. Praznik i da-
nas koristi mogudénost privremenog anesteziranja
drustvenog ega kao nadina ukidanja ili spusta-
nja praga uobi¢ajene cenzorske tolerancije.

U ovim uslovima se otvara i moguénost osloba-
danja zabranjenog i slobodno, nekaZnjeno krSe-
nje uobiajenih pravila. Dozvoljeni greh u
ekstremnoj razvratnosti i razuzdanosti jeste,
zapravo, odgovor na postojeéim poretkom stvo-
reni greh. U tom smislu i uZivanje, u kr$enju
pravila govori o statusu onih koji zadovoljno
utestvuju u svetkovanju, jer su, po praviluy,
izvan uobiéajenih, stvarnih i Zivotnih igara. Ri-
tualno ispunjenje do tada odlaganih i potiskiva-
nih Zelja jeste kolektivni san koji traje do po-
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novnog budenja drustvenog ega. Ovakav praz-
niéni model pokazuje maksimalnu drustvenu
efektivnost ostvarenu minimalnom racionalnoscu,
jer je afirmacija postojedeg izvriena kroz nje-
govu prolaznu i prividnu negaciju. Prazni¢na
antiteza uobi¢ajenoj profanoj drustvenoj real-
nosti jeste najadekvatniji nadin slavljenja i ob-
navljanja postojeéeg poretka ¢&ija je vitalnost
upravo i zavisna od blagovremenog oslobadanja
suprotnosti koje bi ga mogle dovesti u pitanje.

1 ,‘ |
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POIAM
TROSENJA

Nedovoljnost nacéela klasiéne korisnosti

Svaki put kad smisao neke rasprave zavisi od
osnovne vrednosti re¢i koristan, to jest svaki
put kad se nac¢ne neko su$tinsko pitanje koje
se tiée Zivota ljudskih drustava, uvek se, bez
obzira na osobe koje udestvuju i na izneta mis-
ljenja, moZe reéi da diskusija dobija pogre$an
tok, a sam probiem biva zaobiden. U stvari,
ako imamo u vidu manje ili vi§e divergentan
skup dana$njih koncepcija, onda ne postoji ni-
jedan konkretan nadin da se definife §ta je za
ljude korisno. O tome svedoéi neophodnost da
se bez imalo opravdanja pribegava mnadelima
koja se postavljaju s onu stranu koristi i uzitka:
¢ast i duZnost se licemerno upotrebljavaju u
kombinacijama vezanim za novéani interes, dok
Duh — da i une govorimo o Bogu — sluZi za
zabaSurivanje intelektualne pometnje onih osoba
koje ne pristaju da prihvate neki zatvoreni
sistem.

Ipak, tekuéa praksa ne dozvoljava da je zbune
ove elementarne te§kofe, i na prvi pogled se
¢ini da opsta svest jedino moZe da suprotstavi
nacelu klasi¢ne korisnosti, odnosno toboZnje ma-
terijalne korisnosti samo verbalne ograde. Cilj
korisnosti je, teorijski gledano, zadovoljstvo —
ali samo u umerenom obliku, buduéi da se Zestok
uZitak smatra patolo§kim — te se korisnost
ogranifava na sticanje (prakti®no — na proiz-
vodenje) i na ofuvanje dobara s jedne strane
— na reprodukciju i ofuvanje ljudskih Zivota
s druge strane (na to se, dodude, nadovezuje
berba protiv bola &iji je znadaj sam po sebi
dovoljan da ukaZe ma negativni karakter naéela
zadovoljstva kao teorijske osnove). U nizu kvan-
titativnih predstava vezanih za ovakvu plitku i
neodrzivu  koncepciju egzistencije, jedino je
problem reprodukcije doista sporan, zato §to
*) Georges Bataille, La nation de dépense, u Oeuvres

Complétes I, Premier &erits 1922—1940, La critique so-
ciale, Gallimard, 1970.

Tekst je profitan na Treéem programu Radio Beo-
grada.
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preterano poveéanje broja ljudi preti da uma-
nji ulogu pojedinca. Ali gledano u celini, svaki
uopsteni sud o dru$tvenoj delatnosti podrazu-
meva nacelo po kojem svaki pojedina¢ni napor
mora da bude svodiv, da bi vaZio, na funda-
mentalne potrebe proizvodnje i ofuvanja. Bilo
da je re¢ o umetnosti, dopustenom razvratu ili
igri, uzitak se ma kraju krajeva svodi, u posto-
jeéim intelektualnim predstavama, na svoje-
vrstan ustupak, $to ¢ée red na razbibrigu &ja bi
uloga bila sporedna. Najvrednija strana Zivota
data je kao uslov — ponekad &ak vredan Za-
ljenja — drustvene proizvodne delatnosti.

Istina je da liéno iskustvo, ako je re¢ o mladom
¢oveku, sposobnom da merazumno éerda i uni-
Stava, uvek opovrgava tu kukavnu koncepciju.
Ali ¢ak i onda kad sebe procerdava i uniStava
ne vodeéi o tome ni najmanje raéuna, ni naj-
lucidniji ¢ovek ne zna zbog é&ega to &ini ili
ucbrazava da je bolestan; on je nesposoban da
utilitarno opravda svoje ponaSanje, i ne pada
mu na pamet da jedno ljudsko drustvo moZe
imati, kao i on sam, neku korist od zamasnih
gubitaka, od katastrofa koje, u skladu s defi-
nisanim potrebama, izazivaju burne depresije,
krize feskobe i, u krajnjoj liniji, izvesno orgi-
jasticko stamje.

Tako protivretnost izmedu postojeéih drustve-
nih koncepcija i stvarnih potreba na najmuéniji
nadin podse¢a na uskogrudost shvatanja koja
dovode do toga da se otac suprotstavlja zadovo-
ljenju potreba sina koga izdrzava. Ta uskogru-
dost je tolika da je sinu nemogudée da izrazi svoju
volju. Oéevo poluzlonamerno staranje obuhvata
stan, odecu, hranu, eventualno neke bezazlene
razonode. Ali sin ¢ak nema pravo ni da govori
o onome S§to kod mjega izaziva groznidavost:
on je primoran da pusti da se veruje da nikakav
uZas ne dolazi za njega u obzir. TuZno je reéi
da je u tom pogledu svesno dfovelanstvo ostalo
maloletno: ono sebi priznaje pravo da stite, da
¢uva ili da tro$i racionalno, ali nacéelmo isklju-
¢uje mneproizvodno trolenje.

Istina je da je to iskijudivanje povrSno i da
ono ne menja praktiénu delatnost kao §to ni
zabrane ne ograni¢avaju sina, koji se; kad mu
otac nije prisutan, odaje neispovedivim zaba-
vama. Covedanstvo moZe da prepusti zadovolj-
stvu da za njegov ra¢un izrazi ukorenjena shva-
tanja plitke samodovoljnosti i oéinskog slepila.
Ono u praksi ipak nalazi na¢ina da zadovoljava
‘pctrebe éija divljafnost razoruZava i éak izgleda
da je ono u stanju da ostane jedino na granici
uzasa. Isto tako je teSko poverovati da ée za
nekog ko je iole nesposoban da se potpuno
prilagodi zvani¢nim gledidtima ili onima koja
mogu da postanu takva, da je za nekog ko je
iole sklon da podlegne privlaénosti onoga §to
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osuduje njegov zivot na razaranje ustanovljenog

autoriteta, predstava o spokojnom svetu, saob-

raznom njegovim proratunima, moZe biti iSta
drugo do lagodna iluzija.

Prema tome, teikoée koje se mogu susresti pri
razradi neke koncepcije koja se me podudara
sa modusom ropskog odnosa oca i sina, nisu
neprebrodive. Moguée je da se prihvati isto-
rijska nuZnost maglovitih i varljivih predstava
namenjenih vecini koja he dela bez minimuma
zablude (sluzeéi se njom kao drogom) i koja,
uostalom, u svim okolnostima, odbija da se pre-
pozna u lavirintu koji je rezultat 1judskih ne-
doslednosti. Kad je reé¢ o mneobrazovanim ili
nedovoljno obrazovanim delovima stanovnistva,
krajnje pojednostavljenje predstavlja jedinu mo-
guénost da se izbegne smanjenje agresivne snage.
Ali bilo bi kukavi¢ki da se kao granica spoznaje
prihvate uslovi bede, uslovi oskudice u kojima
su stvorene takve pojednostavljene predstave.
I, ako je neka manje proizvoljna koncepcija
osudena da, u stvari, ostane ezoteri¢na, ako, kao
takva, nailazi na nezdravo gnus$anje u neposred-
nim okolnostima, treba reé¢i da je to gnuSanje
zapravo stid jedne generacije u kojoj se pobu-
njeni boje buénosti sopstvenih redi. Nemoguce
je, dakle, da se o tome vodi racuna.

Naéelo gubitka

Nije moguée da se ljudska delatnost u potpu-
nosti svede na procese proizvodnje i o¢uvanja,
a potrod$nja se mora podeliti na dva odvojena
dela. Prvi, ograni¢en, moZe da se predstavi
slikom nuznog minimuma, za pojedince nekog
datog drustva, koji je meophodan za o¢uvanje
Zivota i mastavljanje proizvodne delatnosti: to
je jednostavno fundamentalni uslov proizvodne
delatnosti. Drugi deo se mozZe predstaviti tako-
zvanim neproizvodnim troSkovima: raskos, pog-
rebne svedanosti, ratovi, obredi, izgradnja sku-
pocenih spomenika, igre, spektakli, umetnost,
perverzna seksualna aktivnost (to jest liSena
genitalne svrhe), sve su to delatnosti koje, ba-
rem u prvobitnim uslovima, imaju svrhu u sebi
samima. A neophodno je da se naziv troSenje
zadrzi za te neproizvode oblike, uz izuzimanje
svih modusa potroSnje koji sluZze kao posred-
nici proizvodnje. Mada je uvek moguéno sup-
rotstavljanje raznih nabrojanih oblika, oni kon-
stituiSu jednu celinu koja se odlikuje time S§to
je u svim sluéajevima naglasak stavljen na gu-
bitak) koji mora biti najveédi moguéi da bi
takva delatnost imala svoj istinski smisao.

Ma koliko to nacelo gubitka, odnosno neuslov-
ljenog trosenja bilo u suprotnosti s ekonomskim
nacelom ravnoteZe rad¢una (trofenje se redovno
nadoknaduje sticanjem), jedinim racionalnim u
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strogom smislu reci, ono se moZe izneti na videlo
pomoéu malog broja primera iz svakodnevnog
: iskustva.

1. Nije dovoljno da mnakit bude lep i blestav,
§to bi omoguédilo da bude zamenjen laznim: Zrtvo-
vanje odredenog bogatstva kojem smo pretpo-
stavili nisku dijamanata nuZno je za ostvarenje
opsenjujuéeg karaktera te niske. Ova ¢injenica
se mora dovesti u vezu sa simbolickom vred-
no$éu dragog kamenja, opitepoznatom u psiho-
analizi. Kada dijamant ima u snu znadenje iz-
meta, tu nije re¢ samo o asocijaciji na osnovu
kontrasta: u nesvesnom su i dijamanti i izmet
proklete materije koje teku iz jedne rane, delovi
sopstvenog. biéa namenjeni o¢iglednom Zrtvo-
vanju (oni, u stvari, sluze kao raskosni pokloni
nabijeni seksualnom ljubavlju). Funkcionalni
karakter dragog kamenja zahteva da ono ima
ogromnu materijalnu vrednost, $to samo po sebi
objasnjava slabo uvaZavanje najlepsih imitacija,
koje su manje-vi§e bezvredne.

2. Obredi iziskuju Kkrvavo. éerdanje Zrtvenih
ljudi i Zivotinja. U etimoloSkom smislu, Zrtvo-
vanje (le sacrifice) zapravo znaéi proizvodenje
sakralnih stvari. Od samog poéetka se vidi da
su sakralne stvari stvorene jednom operacijom
vezanom za gubitak: posebno se uspeh hri§éan-
stva mora objasniti vredno$éu teme sramnog
raspinjanja na krst boZjeg sina, koja upuéuje
ljudsku strepnju ka predstavi bezgraniénog gu-
bitka i pada.

3. U raznim takmic¢arskim igrama. do gubitka
uglavnom dolazi u sloZzenim okolnostima. Troge
'se znatne sume novca za odrZavanje lokacija,
Zivotinja, sprava, ili ljudi. Energija se rasipa u
najveéoj mogucéoj meri tako da to zapanjuje,
u svakom sluéaju neuporedivo intenzivnije nego
u proizvodnim poduhvatima. Smrtna opasnost
se ne izbegava, veé je, naprotiv, predmet snaz-
ne nesvesne privla¢nosti. S druge strane, takmi-
¢enja su ponekad povod za javno dodeljivanje
nagrada. Svemu tome prisustvuju ogromme mase
ljudi: njihove strasti su tu najteSée veoma ras-
paljene, a na opkladama se gube ludo velike
svote novca. Istina je da taj opticaj novca do-
nosi korist malom broju profesionalnih kladi-
laca, ali je ipak ¢injenica da se on mozZe smat-
rati stvarnim nabojem strasti raspojasanih u
okviru takmiéenja i da kod velikog broja kla-
dilaca dovodi do gubitka mesrazmernih njihovim
moguénostima; ti gubici ponekad dostizu toliki
stepen bezummnosti da kockarima jedino preostaje
zatvor ili smrt. Pored toga, razni oblici meproiz-
vodnog troSenja mogu biti vezani, zavisno od
okolnosti, za velike takmidarske spektakle: kao
§to neki elementi koji se kreéu bivaju privudeni
veéim vrtlogom. Tako su za konjske trke vezani
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procesi drustvene kvalifikacije na osnovu ras-
kofi (dovoljno je pomenuti postojanje DZokej
klubova) i razmetljiva proizvodnja luksuznih
modnih noviteta. Treba, uostalom, skrenuti paz-
nju na to da je troSenje na danainjim trkama
beznafajno u poredenju s ekstravagancijama
Vizantinaca koji su s konjskim takmidenji-
ma povezivali celokupnu javnu delatnost.

4. Sa stanoviSta troSenja, proizvodnja umetni&-
kih dela mora se podeliti na dve velike kate-
gorije. Prvu safinjavaju arhitektura, muzika i
ples. Ta kategorija obuhvata stvarne trogkove.
Medutim, vajarstvo i slikarstvo, éak i ako za-
nemarimo samo koriSéenje mesti za ceremonije
ili spektakle, uvode u samu arhitekturu nacelo
druge kategorije, nacelo simboliénog trosSenja,
a i muzika i1 ples lako mogu dobiti spoljasnja
znacenja.

Knjizevnost i pozoriite, koji spadaju u treéu
kategoriju, u svom najviiem obliku izazivaju
strah i uZasnutost simboliénim predstavljanjem
tragi¢nog gubitka (propasti ili smrti); u svom
manje znaéajnom obliku, oni izazivaju smeh
predstavama analogne strukture, ali lisenim iz-
vesnih elemenata zavodenja. Naziv ,poezija”,
koji se primenjuje na najmanje degradirane,
najmanje intelektualne oblike izraZavanja nekog
stanja gubitka, moZe se smatrati sinonimom
troSenja: on, u stvari, ma mnajprecizniji na&in
ukazuje na stvaranje pomoéu gubitka. Smisao
poezije je, dakle, srodan smislu prinolenja zZrtve.
Istina je da se maziv ,poezija” moZe s pravom
primeniti samo na jedan izuzetno redak sediment
onoga §to on obi¢no oznadava i da se, u nedo-
statku prethodne redukcije, tu mogu uvuéi naj-
gore zabune; medutim, nemogude je da se u
kratkom uvodnom izlaganju govori o beskrajno
promenljivim granicama koje dele te sporedne
formacije od nesvodivog elementa poezije. Lak$e
je da se ukaZe ma to da, za retka ljudska biéa
koja raspolaZzu tim elementom, poetsko troSenje
prestaje da bude simboliéno po svojim posledi-
cama: tako da funkcija predstavljanja stavlja na
kocku, U izvesnoj meri, i sam Zivot onog ko je
preuzima na sebe. Ona ga osuduje na najvar-
liivije oblike delanja, ma bedu, beznade, tra-
ganje za nepostojanim senkama koje jedino
mogu da ponude vrtoglavicu ili pomamu. Cesto
se deSava da neko raspolaZe refima samo radi
sopsivene propasti (gubitka), tako da je pri-
moran da bira izmedu sudbine koja ga é&ini
izopStenikom, toliko suStinski odvojenim od
drustva kao §to je izmet odvojen od vidljivog
Zivota, i odustajanja ¢ija je cena osrednja de-
latnost, podredena vulgarnim i povrinim pot-
rebama.
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Proizvodnja, Tazmena i meproizvodno trolenje

Poito smo ustanovili postojanje troSenja kao
druitvene funkcije, treba da razmotrimo kakvi
s odnosi te funkcije sa suprotnim funkcijama
proizvodnje i sticanja. Ti odnosi se smesta po-
kazuju kao odnosi nekog cilja i korisnosti. Cak
i ako je istina da proizvodnja i sticanje, me-
njajuéi_’oblik' tokom svog razvoja, uvode jednu
promenljivu koju moramo poznavati ako Zelimo
da shvatimo istorijske procese, oni su ipak
samo sredstva podredena troSenju. Ma koliko
bila zastrasujuéa, ljudska beda nikad nije u
tolikoj meri uticala na drustva da bi briga o
otuvanju, koja proizvodnju prividno é&ini ciljem,
prevagnula ' nad neproizvodnim troSenjem. Da
bi se odrZala ta hadmoé, s obzirom ma to da se
vlast nalazi u rukama klasa koje troSe, beda je
isklju¢ena iz celokupne druitvene delatnosti:
jedini nadin da se siromasi vrate u kolo modi
jeste revolucionarno uniStenje klasa koje je
drze, to jest krvavo i ni¢im ograni¢eno drust-
’ veno troenje.

Sekundarni karakter proizvodnje i sticamja u
odnosu na troSenje majjasnije se vidi u primi-
tivnim ~ ekonomskim institucijama, samim tim
ito se razmena tu jo§ uvek smatra rasipni¢kim
gubitkom predmeta koji se ustupaju: ona se
ria taj naéin, u osnovi, pokazuju kao proces
trofenja na kojem se, kao na podlozi, razvio
proces sticanja. Klasi¢na ekonomija je mislila
da se prvobitna razmena obavljala u vidu tram-
pe: medutim, nije postojao nikakav razlog za
pretpostavku po kojoj je jedno sredstvo stica-
nja kakvo je razmena moglo imati za ‘svoj izvor
ne potrebu za sticanjem, koju danas zadovo-
ljava, veé suprotnu potrebu za 'razaranjem i
gubitkom. Tradicionalna koncepcija porekla eko-
ricrnije ‘osporena je tek nedavno, tako da veliki
broj ekonomista i dalje proizvoljno predstavlja
trampu kao pretetu trgovine.

Mos .je arhaidnu formu razmene, suprotnu ves-

tagki . stvorenom pojmu trampe, identifikovao

pod imenom potlac¢a'), pozajmljenom od Indi-

janaca sa severozapada Amerike, predstavnika

najizrazitijeg tipa potlaca. Institucije analogne

indijanskom potla¢u ili tragovi takvih institu-
cija, pronadene su Sirom sveta.

Potla¢ Indijanaca . iz plemend Tlingit, Haida,
Cimsijan, Kvakjutl sa severozapadne, obale pre-
cizno je proucen pocev od kraja XIX veka (ali
tada jo$ nije bio uporeden sa arhaiénim obli-
cima razmene drugih zemalja). Manje napredna
medu. ameritkim plemenima upraZnjavaju pot-
1) O potlatu, videtl. Mos

date, S 1 sisas THSmene i ArhalERim drotiima,
Sp_f:lquo’gi:ja t' :_aptquoqugggz (2), Prosveta, Beograd:
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la¢ prilikom promena u statusu li¢nosti —. kao
§to su inicijacije, venéanja, pogrebi — ali se
potla¢, éak i u svom razvijenijem obliku, ni-
kad ne moZe odvojiti od neke svetkovine, . bilo
da je prouzrokuje ili da -je prati, ‘Potla¢ isklju-
¢éuje svako cenkanje i uglavnom e sastoji w:
javnom darivanju velikog . bogatstva, s ciljem
da se neki suparnik ponizi, izazove i obaveZe.
Vrednost razmene samog dara je, dakle, .rezul-
tat toga &to primalac dara, da bi neutralisao
poniZenje i odgovorio na izazov, mora da-ispuni
obavezu koju je uzeo na sebe.fim.je prihvatio.
dar i da kasnije uzvrati vedim darom, to jest
: . da ga vrati sa kamatom.

Medutim, darivanje nije jedini -oblik -potlada;
takode je moguée da se suparnici-izazovu spek-
takularnim uni§tavanjem bogatstva. Ovaj pos-.
lednji oblik dovodi potla¢ u vezu sa religijskim.
prinoSenjem Zrtve, buduéi.da. su ta uniStavanja
teorijski namenjena mitskim precima daroda-
vaca; Ne tako davno, dogodilo.se da se -jedan,
poglavica Tlingit Indijanaca pojavio pred svo-
jim suparnikom i pred njim zadavio mekoliko
svojih robova. To razaranje.je. u -datoj prilici
uzvraéeno davljenjem joi: vefeg broja robova.
I pripadnici plemena Cukéi sa krajnjeg severo-.
istoka Sibira, gde postoje . institucije analogne
potla¢u, iz istih ‘razloga 'dave veoma . vredne
zaprege pasa, da. bi zapanjili i ponizili neku.
drugu grupe. Na severozapadu Amerike, pri:
takvim unidtavanjima éak dolazi- do paljenja.
&tavih sela, Sitavih flota ¢amaca. Bakarne plo-.
e ukradene grbovima®), svojevrsno platefmo
sredstvo, kojima se-ponekad pridaje tolika fik-
tivna vrednost da predstavljaju ogromno bo-
gatstvo, lome se_ ili' razbijaju, ili bacaju u more.
Mahnitost koja -je inade odlika svetkovanja po-
vezuje se i sa Zrtvovanjem imetka i darovima,.
sakupljenim u nameri da zapanje suparnika i’
da ga sravne sa.zemljom.

Postojanje kamate, koja igra redovnu ulogu u
ovim operacijama u vidu obaveznog viska pri-
likom uzvratnog potlaca, moglo je da navede na
pomisao da_ je zajmljenje sa. kamatom moralo
smeniti trampu u istoriji porekla razmene. U
stvari, treba priznati da se u civilizacijama s pot-
ladem bogatstvo umnoZava na nadin koji pod-
seéa na inflaciju kredita u bankarskoj civiliza-
ciji: $to znadéi da bi bilo nemoguée da se u isti
mah realizuje celokupno bogatstvo koje pose-.
duju svi darodavel i to zbog obaveza koje su.
preuzeli svi primaoci darova. No ova sli¢nost
se odnosi samo na jednu sekundarnu odliku

potlaca.
Upravo ustanovljenje pozitivnog karaktera gu-:
pitka — koji donosi. otmenost, ¢ast, rang u hi-
]erarhijj — daje ovoj instituciji njenu vrednost.

®) Sto zna®i da podrazumevaju suparniitvo i borbu.
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punu znadenja. Dar se mora smatrati gubitkom,
a samim tim i delimidnim uni$tavanjem; a Zelja
za unistavanjem se delimiéno prenosi na pri-
maoca dara. U nesvesnim oblicima, kakve opi-
suje psihoanaliza, dar simbolizuje izbacivanje
izmeta, i samo povezano sa smréu u skladu sa
fundamentalnom vezom analnog erotizma i sa-
dizma. Izmetni simbolizam bakarnih plo¢a s
grbovima, koje na severozapadnoj obali pred-
stavljaju najpogodnije predmete za darivanje,
zasniva se na veoma bogatoj mitologiji. U Me-
laneziji, darodavac o veli¢anstvenim darovima
koje stavlja pred noge suparni¢kog poglavice
govori kao o svom izmetu.

Posledice u poretku sticanja samo su mnena-
merni rezultat — barem u onoj meri u kojoj
su pobude koje upravijaju operacijom ostale
primitivhe — jednog procesa upravljenog u sup-
rotnom smeru.- Mos kaZe da bi bilo idealno da
se dA potla¢ koji ne bi bio uzvraden. Taj ideal
ostvaruju izvesna razaranja za koje u obifaj-
nom pravu ne postoji moguéa protivteza. S dru-
ge strane, kako su plodovi potlada u neku ruku
unapred zaloZzeni u nekom novom potlatu, ar-.
haiéno mnadelo imetka je obelodanjeno bez ijed-
nog od ublaZenja koja su rezultat Skrtarenja do
koga je dos$lo na kasnijim stupnjevima: bo-
gatstvo se pojavljuje kao tekovina utoliko Sto
bogat ¢ovek sti¢e neku moé ali je ono u potpu-~
nosti usmereno ka gubitku u tom smislu Sto
je to moé gubljenja. Slava i moé su s njom
povezane jedino preko gubitka.

Kao svojevrsna igra, potlaé je suita suprot-
nost nacdelu otuvanja: on ukida stabilnost bo-
gatstva kakva je postojala u okviru totemske
ekonomije, gde je posedovanje bilo nasledno.
Jedna prekomerna razmenjivatka delatnost je
na mesto prava nasledivanja stavila neku vrstu
vrtoglavog obrednog pokera, kao izvor bogat-
stva. Ali kockari nikad ne mogu da se povuku
kad jednom zgrnu bogatstvo: oni i dalje ostaju
predani na milost i nemilost izazovu. Dakle,
funkcija bogatstva nije ni u kom sludaju u tome
da onog ko ga poseduje za$titi od potrebe. Na-
protiv, imetak, u funkcionalnom smislu, a sa
njim i sam posednik, ostaju izloZemi milosti i
nemilosti potrebe za meumerenim gubitkom koja
postoji u endemskom obliku u mekoj druStvenoj

grupi.

Tako se korisnost proizvodnje i nerasipnicke
potrosnje, koje su preduslov bogatstva, poka-
zuje kao relativna.

Funkcionalna potros$nja bogatih klasa

Pojam potla¢a strogo uzev iskljudivo odgovara
agqnisbiékom trosenju vrste do kojeg je doslo
iz izazova, koje dovodi do uzvradanja odgova-
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rajuéih protivvrednosti, §to ée redi, oblicima
koji se za arhaiéna dru$tva me razlikuju od
razmene.

VaZno je imati na umu da je razmena u svom
zaCetku bila neposredno podredena jednom ljud-
skom cilju; ipak je oc¢igledno da je njen razvoj,
vezan za napredak nacdina proizvodnje, poceo
tek na stupnju na kojem je prevazidena ta
neposredna podredenost. Samo nacelo na ko-
jem se zasniva funkcija proizvodnje zahteva da
proizvodi budu postedeni od gubitka, makar
privremeno.

U trgovackoj ekonomiji, procesi razmene imaju
smisao sticanja. Bogatstvo viSe nije izloZeno na
kockarskom stolu i postalo je relativno stabilno.
Tek kad je stabilnost obezbedena i viSe ne mozZe
biti dovedena u pitanje ¢ak ni znatnim gubi-
c¢ima, ta dobra potpadaju pod reZim neproiz-
vodnog trosenja. Elementarne komponente pot-
la¢a se sreéu u tim novim uslovima u oblicima
koji viSe nisu tako nedvosmisleno antagonisti¢-
ki: troSenje je wuvek namenjeno sticanju ili
odrZzavanju polozaja, ali, na¢elno uzev, njegov
cilj viSe nije da tim putem mneko drugi izgubi
svoj polozaj.

Ma kakav oblik uzela ova ublaZenja, razmet-
ljivi gubitak ostaje univerzalno vezan za bo-
gatstvo, kao mjegova krajnja funkcija.

Drudtveni poloZaj je u manjoj ili vecoj meri
vezan za posedovanje imetka, ali i to pod uslo-
vom da se imetak delimi¢no Zrtvuje neproiz-
vodnim drudtvenim troSenjima kao Sto su svet-
kovine, spektakli i igre. MoZe se zapaziti da u
,,divljim” drustvima, u kojima je eksploatacija
Coveka po ¢oveku jo$ meznatma, proizvodi ljudske
delatnosti ne priti¢u bogatim ljudima samo zbog
drustvenih usluga zastite ili upravljanja koje
oni, kako se smatra, pruZaju, ve¢ i zbog tros-
kova namenjenih spektaklima koji su njihova
obaveza. U takozvanim civilizovanim drustvima
tek je nedavno is¢ezla funkcionalna obaveza ve-
zana za bogatstvo. Propast paganizma dovela
je do iSezavanja igara i kultova ¢&ije su tro§-
kove obavezno morali da snose bogati Rimljani:
zato je i moglo da se kaze da je hri§¢anstvo
individualizovalo svojinu time §to je vlasniku
dalo pravo potpunog raspolaganja sopstvenim
proizvodima i ukinulo dru$tvenu funkciju svo-
jine. Bar je tu funkciju ukinulo kao obaveznu,
jer je pagansko troSenje, propisano obiéajnim
pravom, u hri§éanstvu zamenjeno slobodno da-
vanom milostinjom, bilo tako $to su bogati ras-
podeljivali svoj imetak siromafnima, bilo, pre
svega, u vidu izuzetno znadajnih donacija crk-
vama, a kasnije manastirima; crkve i mana-
stiri u Srednjem veku zapravo su preuzeli naj-
veéi deo funkcija vezanih za velike spektakle.
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Danas su obimni i slobodni oblici neproizvod-

nog trofenja mestali, no ipak ne treba zakljuéiti

da samo naclelo troSenja viSe nije cilj eko-
nomske delatnosti.

Izvesna evolucija bogatstva, ¢iji simptomi imaju
smisao bolesti i iscrpljenosti, na kraju se pret-
vara u svojevrstan stid od sebe, a istovremeno u
sitni¢avo licemerstvo. IS¢ezlo je sve §to je bilo
velikodu$no, orgijastiéno, neumereno: teme ri-
valsiva koje i dalje uslovljavaju industrijsku
delatnost razvijaju se u potaji i nalikuju sra-
mnom podrigivanju. Predstavnici burzoazije su
prihvatili prituljeno ponaSanje: bogatstvo se da-
nas izlaze iza zidova, u skladu sa poniZavajuéim
konvencijama koje izazivaju potistenost. Povrh
toga, burZuji iz srednje klase, &¢inovnici-i sitni
trgovei, uspevsi da se dokopaju nekog osred-
njeg ili malog imetka, do kraja su srozali raz-
metljivo troSenje, koje je dozivelo meku vrstu
parcelisanja i od koga jo§ jedino ostaje mnostvo
tastih napora vezanih za gadne odmazde.

Ipak, uz nekoliko izuzetaka, takva prenemaga-
nja su postala osnovni razlog Zivota, rada i patnje
za svakoga kome nedostaje hrabrost da osudi
svoje trulo drustvo na revolucionarno razaranje.
Oko modernih banaka, kao i oko totemskih
,stubova” Kvakjutl Indijanaca, ista Zelja da za-
sene i rasrde pokrede pojedince i uvladi ih u
jedan sistem sitnih razmetanja kojima se uza-
jamno zaslepljuju kao prejakom svetloiéu. Na
nekoliko koraka od banke, dragulji, haljine, kola
¢ekaju u izlozima dan kad dée posluZiti kao do-
kaz povedanog bogatstva i sjaja nekog groznog
industrijalca i njegove jo§ groznije matore sup-
ruge. Na nizem stupnju, zlatni zidni satovi, tr-
pezarijski ormani, veitaéko cveée é&ine podjed-
nako sramne usluge branim parovima bakala.
Ljudska surevnjivost se rasplamsava kao kod
divljaka, podjednako snaZno: jedino su i$Cezle
darezljivost i otmenost, a sa njima i uzvraéanje
u obliku spektakala koje su bogata$i priredivali
siromasima.

Kaon klasa koja poseduje bogatstvo, koja je uz
bogatstvo dobila i obavezu funkcionalnog tro-
Senja, moderna burZoazija se odlikuje naédelnim
odbijaniem te obaveze. Ona je, za razliku od
aristokratije, pristala da tro§i samo za sebe, u
svom uskom okviru, to jest prikrivajuéi svoje
trosenje, koliko god je to moguée, pred oéima
drugih klasa. Taj posebni oblik je, izvorno, re-
zultat stvaranja i uveéavanja bogatstva u senci
plemiéke klase moénije od same burZoazije. Tim
poniZavajuéim koncepcijama o ogranienoj po-
trodnji odazvale su se racionalistike koncepcije
koje je burZoaska klasa razvila od XVII veka i
¢iji je jedini sinisao jedno strogo ekonomsko
predstavljanje sveta, u wulgarnom, gradanskom
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smislu reéi. MrzZnja prema troSenju je razlog
postojanja i opravdanje burZoazije: ona je u
isti mah na¢elo njenog uZasnog licemerstva.
Fundamentalna prituzba burZuja odnosila se na
rasipnost feudalnog drustva, a kad su se sami
domogli viasti, poverovali su da su zbog svojih
navika skrivanja u stanju da vladaju na nadin
koji je prihvatljiv za siroma$ne klase. Treba
priznati da narod nije u stanju da ih mrzi ono-
liko koliko je mrzeo svaje stare gospodare, kao
%to nije u stanju ni da ih voli, ako nista drugo
zbog toga §to oni bar ne mogu da sakriju svo-
je ogavno lice, neoplemenjeno i grabeZljivo i
tako uZasno sitno da od pogleéda na njega ¢itav
ljv.}dski zivot izgleda srozan.

Svest naroda jedino moze da im se suprotstavi

time $to ¢ée sustinski sacuvati naéelo troSenja u

¢ijem se svetlu burZzoaska egzistencija pojavljuje
kao ljudska sramota i uZasno poniStenje.

Klasna borba

Prisiliv§i sebe mna jalovost u pogledu trodenja,
sacbrazno razumu koji o svemu vodi radéuna,
burzoasko drustvo je jedino uspelo da razvije
sveopétu sitniéavost. Ljudski Zivot dobija pun
zamah, u skladu s nesvodivim potrebama, jo$
samo u naporima onih kaji dovode do krajnosti
posledice postojef¢ih racionalisti¢kih koncepcija.
Ostaci tradicionalnih oblika trofenja odlikuju se
atrofijom, a burni rasipmi¢ki vrtlog se izgubio
u neé¢uvenom rasplamsavanju klasnih borbi.

Komponente klasne borbe se u procesu troenja
pojavljuju jo§ u arhaiénom periodu. Prilikom
potla¢a, bogat ¢ovek raspodeljuje svoje proiz-
vode kojima su ga snabdeli siromasi. On nas-
toji da se uzdigne iznad podjednako bogatog
suparnika, ali najvi§i predoéeni stepen uzdiza-
nja zapravo ima za cilj da ga §to viSe udalji
od prirode siromaha. Tako se troSenje iako ima
drustvenu funkciju, smesta svodi na jedan ago-
nistiéki cilj razdvajanja, na izgled antidruitven.
Bogat fovek dovodi do krajnosti gubitak siro-
masnog &oveka stvarajuéi za mjega jednu kate-
goriju srozavanja i poniZenosti koja otvara put
ropstvu. A odigledno je da je iz bastine starog
rasipnickog sveta moderni svet nasledio tu ka-
tegoriju, danas rezervisanu za proletere. Bur-
Zoasko drustvc, koje Zeli da sobom upravlja u
skladu sa racionalnim nadelima, koje uostalom
tezi da svojim razvojem ostvari izvesnu ljudsku
homogenost, zacelo ne prihvata bez protestovanja
jednu podelu koja izgleda razorna za samog
¢oveka, ali je ono nesposobno da u tom otporu
ode dalje od teorijske negacije. Ono daje rad-
nicima prava jednaka sa pravima gospodara i
obznanjuje tu jednakost ispisujuéi tu reé¢ javno
po zidovima: medutim, gospodari, koji se pona-
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Saju kao da su oni izraz-samog ‘drustva, zaokup-
ljeni su — ozbiljnije nego bilo kojom drugom
brigom — potrebom da pokazZu.da oni ni po ¢&e-
mu ne sudeluju u niskom polozaju ljudi koje
zapogljavaju. Cilj delatnosti radnika je da pro-
izvode da bi mogli da %ive, a cilj kapitalisticke
proizvodnje ‘je proizvodnja koja osuduje radni-
ke proizvodace na uZasno srozavanje: jer uopite
nije - moguce razdvojiti kvalifikaciju kojoj se
tezi kroz oblike troSenja svojstvene kapitalis-
ti, koji treba da ga veoma. izdignu iznad ljud-
ske. niskosti, i same niskosti &ija je funkcija up-
ravo da priusti takvu kvalifikaciju.

Onaj ko toj koncepciji agonistickog druStvenog
trofenja suprotstavlja brojne burZoaske napore
koji treba da sluZe poboljSanju sudbine rad-
nik4, samo izrazava podli kukavi¢luk modernih
visih. klasa koje viSe nemaju snage da priznaju
svoja razaranja. Ono 8to kapitalisti trode da bi
pomogli proleterima i pruzili im priliku da se
uzdignu- na ljudskoj lestvici jedino svedoéi o
nemoéi — i to usled iscrpljenosti — da se ide do
kraja u jednom procesu troSenja. Ostvarivsi pro-
past (gubitak) siromasnog éoveka, zadovoljstvo
bogataa ostalo je bez svog sadrzaja, neutrali-
Zovano je: ono ustupa mesto nekoj vrsti apati¢ne
ravnodu$nosti. U tim uslovima, da bi se, uprkos
elementima koji teze da ga naru$e (u sadizam, sa-
milost), ipak odrzalo jedno neutralno stanje koje
je usled apatije ¢éak priliéno prijatno, izgleda
korisno da se nadokmnaduje deo troSenja koji
dovodi do niskog poloZaja i bede i to novim
trofenjem, koje treba da ublazi rezultate prvog.
PolitiCka sposobnost vlasnika kapitalisti¢kog
preduzeéa, udruZena sa izvesnim prosperitetom,
omoguéava da taj proces kompenzacije ponekad
bude prili¢no obiman. Tako se u anglosakson-
skim zemljama, posebno u Sjedinjenim Amerié-
kim DrZavama, primarni proces odvija na ra-
¢un jednog relativno malog dela stanovnistva,
radni¢ka klasa je navedena da u izvesnoj meri
i samo u tome udestvuje (narocito otkad je to
olak$ano postojanjem jedne klase koja se po
sveopstoj saglasnosti smatra miskom, kao 3to je
klasa crnaca). Ali ta izvrdavanja, &iji je znacaj,
hostalo“m, strogo ograniéen, ne menjaju ni u éemu
fundamentalnu podelu klasa ljudi na dostojne i
nedostojne. Svirepa igra dru$tvenog Zivota ne
varira u raznim civilizovanim zemljama u ko-
jima uvredljivi blesak bogata$a unitava i sro-
zava samu ljudsku prirodu nizih klasa.

Treba dodati da ublaZenje brutalnosti gospoda-
ra — koje nije toliko usmereno na samo raza-’
ranje koliko na psiholoike teZnje prema razara-
nju — odgovara op$toj atrofiji. starih procesa
izdasnog trosenja koja odlikuje - moderno doba.

87



ZORZ BATAJ

Medutim, - klasna borba postaje najgrandiozniji
oblik drustvenog tro$enja kad se nje poduhvate
i razviju je sami radnici u obimu koji ugrozava

samu egzistenciju gospodari. !

Hriscanstvo i revolucija

Nezavisno od pobune, izazvani siromasi su mog-
li da odbiju svako moralno sudelovanje u jed-
nom sistemu ugnjetavanja u kome jedni ljudi
ugnjetavaju druge: u izvesnim istorijskim okol-
nostima, oni su uspeli, pogotovo posredstvom
simbola, ¢ak snaZnijih od stvarnosti, da sroza-
ju celokupnu ., ljudsku prirodu” do tako uZasne
sramote da je zadovoljstvo bogatih da odme-~
ravaju bedu ostalih odjednom postalo suvise
__Zestoko da bi se moglo podnositi bez vrtoglavice,
Tako je, nezavisno od svih obrednih formi, dos-
lo do jedne razmene pomamnih  izazova, naro-
éito na strani siromasnih, do neke vrste potlac¢a
u kojem su se stvarna prljavitina i razotkri-
vena moralna gnusoba takmiéile po uzasnoj ve-
liéini sa svim §to je u svetu raskofno, Cisto i
blistavo: a za taj oblik gréevitih previjanja ot-
voren je jedan izuzetan izlaz u vidu religioz-
nog beznada koje je bilo njegova bezrezervna
eksploatacija.

Sa  hriséanstvom je mnaizmenhiéno smenjivanje
zanosa i straha, mucenja i orgija, koje je pred-
stavljalo religijski Zivot, primorano da se udru-
Zi oko jedne tragi¢nije teme, da se sjedini s jed-
nom bolesnom . drustvenom. strukturom koja je
samu sebe raskidala sa najgnusnijom svirepo$-
¢éu. Trijumfalno pojanje hri§éana velica Boga
zato 3to je on uSao u krvavu igru drustvenog
rata, zato Sto je ,unizio moénike i uzvisio bed-
inike”. Hris¢anski mitovi povezuju drustvenu
sramotu, raspadanje raspetog i boZzanski blesak
i velidinu. Tako verski kult preuzima totalnu
funkciju protiv stavljanja suprotno usmerenih
sila, funkciju koja je dotad Wbila podeljena iz-
medu bogatih i siromas$nih, s tim $to su jedni
osudivali druge na propast. On se tesno. povezu-
je sa zemaljskim beznadem, podto je i sam samo
jedan epifenomen bezmerne mrznje koja raz-
dvaja ljude, ali epifenomen koji tezi da stane
na mesto ukupnosti divergentnih procesa koje
sazima. Saobrazno refima pripisanim Hristu,
koji je rekao da je doSao da podeli, a ne da
vlada, religija, dakle, uop$te ne teZ ukidanju
onoga S§to drugi smatraju -ljudsﬂ:om ranom: u
svom neposrednom obliku, u onoj meri u kojoj
je mnjeno kretanje ostalo slobodno, ona se, me-
dutim, 3$¢uéuruje u jednoj gnusobi meophodnoj

njenim ekstatiénim mukama. . :

Smisao hriéanstva se pokazujé u daljem raz-
voju sumanutih posledica klasne potroSnje, .u
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jedno} agonisti¢koj orgiji mentalne prirode koja
se sprovodi na ustrb stvarme borbe.

Ipak, ma koliki da je zna¢aj koji je ona zadobila
u ljudskoj aktivnosti, hri§éanska skrufenost je
samo jedna epizoda u istorijskoj borbi nedo-
stojnih protiv dostojnih, nedistih protiv &istih.
Kao da je drustvo, svesno svoje nepodnoSljive
razdiranosti, za neko vreme postalo mrtvo pi-
jano, da bi u tome sadisti¢ki uZivalo: najteze
pijanstvo nije umanjilo posledice ljudske bede,
a kako se eksploatisane Kklase suprotstavljaju
visim klasama sve svesnije, nije moguée da se
mrznji postavi bilo kakva zamisliva granica. U
istorijskom vrenju se jedino re¢ Revolucija uz-
di%e mad uobiéajenom zbrkom i donosi obeéanja
koja odgovaraju neograni¢enim zahtevima masa:
jednostavan zakon reciprociteta trazi da se na-
damo da su gospodari, eksploatatori, ¢ija je
funkcija da stvaraju poniZavajuée forme koje
iskljué¢uju ljudsku prirodu — tako da ta priro-
da postoji na rubu zemilje, to jest na rubu kala
— osudeni na strah, one velike veceri kad nji-
hove lepe fraze budu prigusene smrtnim krici-
ma pobune. To je krvava nada koja se svakog
dana upliée u egzistenciju naroda i koja sazeto
izrazava nepotéinjen sadrzaj klasne borbe.

Klasna borhka ima jedan jedini mogudi ishod:
propast onih koji su radili na propasti ,ljudske
prirode”.

Ali ma kakva bila pretpostavljena forma raz-
vitka, bila ona revolucionarna ili ropska, sve-
opste konvulzije stvorene, pre osamnaest veko-
va, religioznom ekstazom hriséana, a danas rad-
nickim pokretom, moraju se takode predstaviti
kao odluéan podsticaj koji prinuduje drustvo
da se sluzi iskljuéivanjem jednih klasa pomocu
drugih radi ostvarivanja jednog oblika troSenja
Sto je moguée tragi¢nijeg i slobodnijeg, a isto-
vremeno radi uvodenja toliko ljudskih sakralnih
oblika da tradicionalni oblici postanu, u pore-
denju s njima, dostojni prezrenja. Upravo tro-
pi¢ki karakter takvih kretanja govori o totalnoj
ljudskoj vrednosti radni¢ke Revolucije, kadre
da privladé snagom koja je po neodoljivosti
ravna snazi koja proste orgamizme okreée pre-
ma suncu.

Nepotéinjenost materijalnih d&injenica

Ljudski Zivot, nezavisno od pravne egzistencije
i onakav kakav se zapravo odvija na zemalj-
skoi kugli usamljenoj u nebeskom prostoru, od
dana do noéi, od jedne zemlje do druge, ljud-
ski Zivot se ni u kom slufaju ne moZe ograni-
¢iti na zatvorene sisteme koji mu se dodeljuju
u razumskim koncepcijama. Neizmeran rad pre-
pustanja, oticanja i oluje koji ga sadinjava mo-
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gao bi se izraziti ako bismo rekli da on podinje
tek sa manjkavoséu tih sistema; barem onaj deo
reda i uzdrZanosti koji on dopuita ima smisla
tek od trenutka kad se srednje:i uzdrZane sna-
ge oslobode i stradaju za ciljeve koji ne mogu
biti potéinjeni niéemu o ¢emu je mogucée po-
16Ziti racéuna. Samo jednom takvom nepotéi-
njeno$éu, makar i bednom, ljudski prostor pres-
taje da bude usamljen u neuslovljenom blesku
: materijalnih stvari.

U stvari, najuopstenije uzev, ljudi su, izdvojeno
ili u grupi, stalno angazovani u procesima tro-
genja. Varijacija oblika ne dovodi mi do kakvog
menjanja fundamentalnih odlika tih procesa
¢ije je nadelo — gubitdk. Izvesna nadraZenost,
koja se u celini odrZava u raznim alternativama
na upadljivo konstantnom niskom nivou, pokre-
ée zajednice i pojedince. U svom naglaSenom ob-
liku, stanja nadraZenosti, koja se daju poistove-
titi sa toksiékim stanjima, mogu biti definisana
kao nelogi¢ni i neodoljivi podsticaji koji vode
odbacivanju materijalnih ili moralnih dobara
koja bi se mogla racionalno iskoristiti (u skla-
du s nactelom ravnoteze prihoda i izdataka).

Ispostavlja se da je ‘za tako ostvarene gubitke
— u sludaju ,izgubljene (propale) devojke” kao
i u sludaju vojnih izdataka — vezano stvaranje
neproizvodnih vrednosti, medu kojima je naj-
apsurdnija, a istovremeno ona koja izaziva naj-
veéu lakomost — slava. Slava, upotpunjena pa-
dom. nije prestala da vlada dru$tvenom egzi-
stencijom tako da je i dalje nemoguce da se iita
preduzme bez nje dok je omna uslovljena slepom
praksom 1liénog ili dru$tvenog gubitka (propasti).

Na taj naéin ogroman otpadak (ostatak) aktiv-
nosti uvlaéi ljudske namere — podrazumevaju-
& i one koje su povezane sa ekonomskim ope-
racijama — u kvalifikativnu igru univerzalne
materije: materija se, u stvari, jedino mozZe de-
finisati ne-logiénom razlifito$éu koja u odnosu
na ekonomiju sveta predstavlja ono §to zlodin
predstavlja u odnosu na zakon. Slava koja sa-
Zeto izrazava ili simbolizuje (ne iscrpiv§i ga)
predmet slobodnog trofenja, mada mnije u stanju
da iskljudi zlo¢in, ne moZe biti razludena od
kvalifikacije — barem ako se vodi raéuna o
jedinoj kvalifikaciji koja ima vrednost upore-
divu sa vrednoséu materije koja je po svojoj
kvalifikaciji nepoiéinjena, koja nije uslov bilo
¢ega drugog.

Ako, s druge strane, predo&imo znafaj, podu-
daran sa znadajem slave (kao i sa zmnadajem
pada), koji ljudska zajednica nuZno povezuje sa
kvalitativhom promenom koja se konstantno os-
tvaruje samim kretanjem istorije, ako sebi naj-
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zad predodimo da je nemoguée da se to kreta-
nje zadrZi ili usmeri prema nekom ograni¢enom
cilju, postaje mogude, kad se dignu ruke od
svih ograda, da se Kkorisnosti prida relativna
vrednost. Ljudi obezbeduju svoj opstanak ili
izbegavaju patnju, ne zato §to te funkaije same
po sebi obeéavaju neki zadovoljavajuéi rezultat,
veé da bi dospeli do nepotéinjene funkcije slo-
bodnog trosenja.

(Prevela s francuskog ANA MORALIC)
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Kako govoriti o prazniku? Skup pojava koje
podrazumeva izbrisan je uobifajenim tumade-
njem ljudskih éinjenica. Izvesne oblasti iskust-
va su na taj naéin maskirane epistemologijom i
nad¢inom saznavanja koje se prihvata u odnosu
na mjih: mentalne i psihi¢ke poremecaje je me-
dicina pritajila; psihijatrija pre S8arkoa i kar-
tezijanska fizika su zakrilile odiglednost odnosa
koji sacdinjavaju relativnost...

Po3to antropologijom ili sociologijom vladaju
tumadenja koja utapaju stvarnost o kojima go-
vorimo u mekanu i internu ,istoriju” ili u ne-
pokretnost struktura, one same sebi zabranjuju
razumevanje ili otkrivanje, ,,¢itanje”, kako se to
kaZe, praznika u potki ljudskih dogadanja. A
ipak, povesti praznika nema ukoliko se praznik
ne svede na jednu kulturu. Koristi 1i se simboli-
ma neke tradicije, odmah éemo u tom pokretu
razaznati poku$aj razlaganja. Ako se pomnavlja,
praznik menja smisao, postaje svetkovina, ideo-
logija. Prevarili su nas kada su nam govorili da
razvoj ili postanje razraduju nauk ili iskustvo:
dogadaji koji sainjavaju veliki razarajuéi éin o
kome je re¢ dati su za uvek u svim kulturama
i u svim civilizacijama, i zaludno je govoriti o
preobrazaju ili napretku.

,,Dato” obitava u onoj sposobnosti svih ljudskih
grupa da izadu iz sebe samih i da se suole
s jednom radikalnom razlikom — u ovom slu-
éaju. to je onaj univerzum bez pravila i oblika
koji jeste priroda u svojoj nevinoj jednostav-
nosti. A tumacéenja koja mi poznajemo uklapa-
ju praznik u kolektivni Zivot da bi od njega na-
pravili drustveni &in, ¢in razuzdanosti ili pres-
tupni§tva, van svake sumnje, ali i ¢in koji ne
prelazi okvire zajedni¢kog iskustva. Ono ga ob-
navlja ili preobrazava. Omo ga pokrece i vraéa
mu se a da ga pri tom ne menja, sem moZda u
njegovim povrsinskim vidovima.

*) Jean Duvignaud, Fétes et Civilisations, Weber, 1974.
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Svakako da postoji ukrasima ovendan praznik
koji se koristi simbolima kolektivnog Zivota,
koji se njima kinduri i na taj nacdin teatralizira
likove  koji oznadavaju institucije koje i sami
pokreéu: zafarani krug svake alegorije koja je
zarobljenica " neke kulture. Sam ovaj praznik
nije jeduostavan: on se me zadovoljava ilustraci-
jom ili predstavlijanjem, on esporava samu kul-
turu i éesto pokusava da pocepa veo koji obavi-
ja zajedni¢ke mavike. On se prevazilazi u dobi-
ma lomova ili kriza. A tada, znaci i simboli
sadinjavaju masku ljudi koji su suoéeni s pro-
menom. Ovi praznici izranjaju prilikom prelaska
iz jednog sistema u drugi, iz jedne celine u
drugu, a kada pad vrednosti jednog sveta joS
uvek ne omogucava da se predosete norme sve-
ta koji se priprema. Moguée je da smo veé¢ pro-
hodili kroz jednu krizu ove vrste i da industrij-
ska dru$tva oklevaju pred movim oblicima, da
pojedinac liSen liberalnih ili ,humanisti¢kih”
vrednosti koje su uévrstile ,burZoasku” ili ,,so0-
cijalistiéku” civilizaciju ne razaznaje viSe sop-
stveni zivot u ponudenom polju i pokuSava da
emigrira prema nekim drugim i jo§ uvek ne-
ovladanim oblastima.

Isto tako je moguée da praznik ¢iji je princip ot-
klonila privredna proizvodnja i industrijski rast
otkriva u krajnjem razvoju i paroksizmu ovih
prethodnih jednu novu Sansu, da zaoStravanje
savremenog tehni¢kog sistema pronalazi najjed-
nostavnije elemente Zivota koji je prethodio
njegcvom pojavljivanju, da je veliko razaranje
tu medu nama, bilo ono neuroti¢ko ili anksiozno.

Mi govorimo o jednom drugom obliku iskustva
éije vidove pozajmljujemo od misti¢ke misli, od
one logike ¢&ije tragove nalazimo u izvesnoj fi-
lozofiji (Spinoza, Fihte), a koje je teologija po-
mnekad koristila za svoje dobro. Ali, ako nam
mistika pruza ovu Semu diskursa i analize to
znadi da je i sania mistika sledila put kojim se
mi kreéemo. Tacénije reeno, zapadna mistika iz
doba ,velikog reza” u XV ili XVI veku. ,Po-
janja duSe obuzete rados$éu Sto je doprla do
uzvienog stanja savrSenstva, u kome se spaja
s Bogom, presav$i put duhovnog nistenja” Zana
dela Kroa (Jean de la Croix), naznaka su ovih
te$kih dedalskih puteva. ,,Doktor mistik” je i
sam traZzio u ,,Usponu na goru Karmel” ili u
,»Tamnoj noéi” didakti¢ko objasnjenje znacenja
ovoga putefestvija koje je, zahvaljujuéi poeziji,
postalo odigledno. Svakako da je mogucde, kao
Sto to Rolan Bart naznaduje u svom komentaru
Lojole, da diskurs molitve u sopstvenoj potki
nosi odgovor koji je sadrZzan u propovedi, da je-
dvosmernost (l’aller et retour) mistike unutarnja
dvosmernost jezika. BlanSo ne kaZe nista drugo
u Udelu vatre (la Part du Feu) kada razmatra
odnose izmedu diskursa 1 ,,negativnog” elementa
koji ga razara, a ni Bataj kada u svom predgo-
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voru Sadovoj Justini opisuje nasilje transpono-
vano u pismo; nasilje koje prestaje da to bude
poito ga re¢ zbunjuje, ali ipak obmavlja bez-
grani¢nu uzbudenost, kao njen princip, stvara-
juéi nova nasilja. Poznato nam je da je i Ma-
larme dotakao rub ovog problema u Igituru:
1zgovaram re¢ da bih je ponovo sunovratio u
njenu nistavnost”...

Kod mistika smo, medutim, suodeni sa jo§ jed-
nim drugim iskustvom u kome jezik nije ni
nosilac ni gospodar. Zaboravljamo li da je Tere-
za od Avile, pre nego 3to bi zapodela pisanje
svojih pesama, uvlaéila svoje druzbenice u ¢ud-
ne igre praéene zvucima dobosa u-éemu prepoz-
najenio 1gre zanosa koje u stvari, i uprkos In-
kviziciji, jos uvek nisu bile mapustile Evropu.
A i razli¢iti primeri poput onih o kojima govori
Di Martino, a koji se odnose na zanos izazvan
ujedom tarantule u Kalabriji ili onih koji se
odnose na ,kolo” u Bosni, kao i na razlitite
baskijske ili madarske igre, pokazuju da se
uop3tenost ove pojave verovatno nameée u tom
dobu. Ali, Tereza od Avile (kao i gnostidari)
trazi od Pesme nad pesmama ili od drugih
tekstova Novog zaveta da joj otkriju tajnu boZje
ljubavi. A ta re¢ ljubavi boZje me moze da
se svede na svoj puki izraz. Ona nije samo
otaravanje duSe koja ide svome stvaraocu.
U svojoj bukvalnosti, ova rte¢ podseéa na
sna?no madolaZenje neke snage koju reli-
giozni mit maskira i fransponira, na snagu
¢iju prirodu teologija poku$ava da preobrati u
bozZanstvo, é¢ija se uzviSenost sublimira u izvesnoj
previSe polovecéenoj slici. I Terezu od Avile su
njeni nadredeni molili, upravo nju koja je i
sama imala visoke funkcije, da se odrekne ovih
sigara”, da se okani zanosa. Da li je to 1 zaista
uradila? Da 1li se zaista odrekla neposrednog
traganja za svetom s onu stranu sveta, a koji
je jednostavno svet odaravajuée nevinosti? U
svakom sluéaju, ona u diskursu i poeziji produ-
zava iskuSeno iraganje u oblasti tela i pokusava
da diskursu vrati telo...

Nije to prvi put da Evropa pokuSava da potisne
manifestacije koje u drugim civilizacijama cve-
taju bez tefkoéa. Rado se pominje znadaj koji
je pismo steklo ma maSem Zapadu, a neki nisu
daleko od toga da u njemu vide dokaz superior-
nosti nad ostalim civilizacijama. Ali pre svoga
trijumfa, ili za vreme njega samoga ovo pismo
je moralo bolno i surovo da pokosi sve ono §to
mu se suprotstavljalo. Represija koju je Inkvi-
zicija organizovala je bila pobeda pisma nad
orfickim manifestacijama bitisanja — opsednu-
tost, erotizam. Telo vedtice nije uzalud izloZeno
mudéenju: njen glas, njena izgovorena re¢ mora
da prizna i prihvati vrlinu jezika, buduéi da
njena ,priznanja” popunjavaju praznine slaga-
lice koju su muéitelji izmislili. Mi niita ne zna-
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mo, a ni same sudije, o stvarnosti poéinjenih
gredaka (posto veé govorimo o gresci) ali mu-
denje omoguéava da se dozZivljeno mudenje pre-
obrati u jezik i da se ovaj integriSe u diskurs
Inkvizitora. Na taj naéin, Inkvizicija ne poznaje
stvarnost onoga §to progoni, ona samo kroz una-
pred pripremljeni diskurs iznalazi verovanja i
kategorije koje projektuje na ,satanizam”. U
svakom slué¢aju, pismo -trijumfuje, najpre zato
$to pretpostavlja izvesnu tehniku koja uz to pro-
daje svoje proizvode na nekom trZziS§tu, i zato
§to Stamparska ' aktivnost  doprinosi stvaranju
onog ,jezi¢tkog prostora” koji savremene ling-
vistike zaboravljaju da povezu sa sistemom koji
ga sadinjava; a zatim, jer omoguéava metafo-~
ricku transpoziciju iskustava i njihovo akumu-
liranje, nezavisno od li¢nog ili kolektivnog pam-
¢enja. Pa ipak, ova pobeda nije jednostavna:
merimo ono §to smo u tome izgubili posmatra-
njem i pracenjem afri¢kih civilizacija, na primer;
izratunavamo stefeno, razmisljajuéi o nafoj nau-
ci i nasoj knjizevnosti. ,, Knjiga zamenjuje sve
od svega”, kaZze Malarme. Nije izvesno da li je
ovo ,sve” ekvivalent ostalog!

U najmanju ruku, transkripcija fizi¢kih doga-
daja, kao Sto su to iskustva zanosa ili opsedno-
tosti, u pisani diskurs izvr§ena je u trenutku
kada su mistici osvojili jezik da bi od pisma
zahtevali ono $to su traZili od psihi¢kog Zivota.
Verovatno se jezik odanosti Bogu isprefuje iz-
medu diskursa i stvarnosti koju ovaj diskurs
oznadfava. Okleva se izmedu svetog nadahnuéa i
svetovnog nadahnuéa Zana de la Kroa, Ruis-
broka. Problem je laZan: postupak je izvoran,
koji teZi da od jezika traZi ono §to jezik ne moZe
da pruzi, kroz Bibliju, preko tada$njih pesni-
ka, kroz narodna pojanja. Sve je dobro da bi se
odobrilo potonje lutajuée kretanje.

Da je misti¢ki postupak primeren uzoru askeze
¢inova zanosa i opsednutosti, da ¢in ,skretanja”
odgovara ,savladivanju Karmelske gore” i ,lu-
tanje izabranog” kroz ,orikse” ili duhove Bo-
gom odnetoj dusi, to predosedamo, ali stidljivo
ili srame?Zljivo. Trebalo bi naprotiv &vrsto pre-
cizirati da su mistiéna iskustva pojavni oblici
zancsa koji su silom transponovani u oblast je-
zika, i da, zbog toga, jezik zabranjuje sebi da
od diskursa dobije ono 3to ¢ovek postiZe telom
u opsednutosti.

Medutim, evropska mistika je preobratila u me-
taforu ono $to je u zanosu krik i doZivljaj; ona
je izmislila metaforu da bi izloZila ono §to se
fizi¢ki sti¢e ritualom opsednutosti: izmedu etapa
askeze devojaka u , kandombleu” ili pristalica
,vodua” i stepena misti¢kog wuzdizanja, nema-
razlike. Re¢ je o dosezanju praktiéno ,neizre-
cive” stvarnosti, koju igraé voden svojim ,loa-
om” prikazuje. Ovde prikazivanje profirenjem
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postaje oznacavanje. Implicitni cilj igraéa i ig-
ra¢ice koji padaju u zanos sadrZzan je u &inu
udvostruéenja. Mistik koji koristi jezik revolu-
cije ili teologije zabranjuje sebi da dostigne ono
¢emu tezi, Odgovor je  dat u diskursu (Bart),
ali na isti na¢in na koji je dat u Sadovom dis-
kursu koji utopijski obnavlja surovost, a da
pri tomm nasilju ne dodeljuje fizicki izraz. Pos-
toji beskona¢na razdaljina od naznacenog do
onoga §to bi moglo da se dostigne: jezik koéi
susret oznadujuceg i oznaéenog, pojavljuje se
metafora kao i simbol, a svi pretpostavljaju
samu otpornost diskursa, a i ne moguénost da se
materijalizuje ono §to ¢éula osecéaju.

Ti, plamenu, Zive ljubavi,
ti koji neZno ranjavas
dubinu moje duse
dokraj¢i, kona¢no, ako Zzeli§,
pocepaj potku ovog slatkog suocenja,

kaZe Zan de la Kroa; ali i dalje ostajemo ,,do
grla” u jeziku: bol proizilazi iz nemoguénosti
diskursa da postigne efikasnost ritma igre i eg-
zaltacije tela. Bataj, pribliZno, kaZze da je zat-
vor postavio Sada u situaciju u kojoj on mora
isklju¢ivo u pismu da pronade analogijski ek-
vivalent nasilja koje  njegov duh zaéinje. Ali
duh nista ne zadinje, ako hoéemo da govorimo
istinu, on samo izaziva apokalipsu surovosti éiju
najsitniju pojedinost . ¢ovek nije u moguénosti
da ostvari: tamnica rada jezik jer je jezik tam-
nica. Svi smo utamniéeni u pismu i pismo nas
vraéa nama samima: ¢&ini se da ono ubija sub-
jektivnost, a u stvari eno Zivi samo od subjek-
tivnosti; izum je, kaZe Comski, teZe objasniti od
veé. uspostavljenog jezika. Ova sposobnost in-
vencije se dramatizuje kroz pismo koje nas
vraéa ,knjiZevnom prostoru” koji smo mi
stvorili: .

Neka me Bog nslobodi ovoga tereta
tezeg mego li da je od olova,
jer umirem od neumiranja...

U ovome je sve: covek od jezika umire od ne-
umiranja i sve pojave zivljenja koje odgovaraju
prazniku i same umiru od neumiranja: zanos
nas usmerava prema iskuSavanju apsolutne raz-
like i suprotne svakoj kulturi, ali nasilje mo-
Zemo ¢uti samo kroz diskurs koji premosi to
nasilje, ublazava ga, uniS§tava u izgradenoj reéi.
Mistik moZe tvrditi da Zivi ne Ziveéi zapravo
u sebi samom (,,Zivim ne %iveéi u sebi/a nadam
se tako uzviSenom Zivotu/da umirem od neu-
miranja”_ kaZe Tereza od Avile), ali to odsustvo
sadrZaja odgovara prevodenju zanosa u pisanu
mistiku i izgradnji diskursa ’koji integriSe praz-
nik u pismo, koje se& s mukom odrZava unutar
sistema jedne kulture.
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Ono §to jezik zabranjuje — pravi zamos kao i
otknvan]e drugog sveta -— to ipak postaje mo-
guée OStvaI'UJUCI se u dometu diskursa: meta-~
fora oc1g1edno zamenjuje gest. Gest i pokret
pomazu da se iz jednoga prede u neko drugo
stanje. Metafora oznafava zauvek nedostupno
stanje. Saobracan]e putem diskursa ¢&mni tu ko-
mumikaciju nemoguéom; izaziva pojafanu frus-
traciju kojom se knjizevnost obogacuje. Da su
mistici, poput Tereze od Avile, zaista upraznja-
vali eknvalent ,kandomblea” ili ,,vodua” sa svo-
jim druZbenicima(cama), uprilienih za poje-
dine litnosti — sveci ili sveci zaStitnici, to jest
za Hrista, to se meri otkucajima koji ozivljava-
ju poeziju u Kojoj metafora nije puka alegorija.
Jezik poboZnosti je nastao kasnije i pretpostavlja
jednu dosta usahlu intelektualizaciju pesniStva
i ,mistike”. PrenoSenje opsednutosti u jezik i u
poezuu vladavina pisanog nad fizi¢kim ili éul-
nim iskustvom (koje Inkvizicija goni i u tome
uspeva) verovatno je potresle Evropu isto toliko
duboko koliko i pojava trziSne privrede ili teh-
ni¢ki razvoj.

Ovo je u svakom sluc¢aju preobratilo red stvari:
ono 3to jeste slobodan zanos i traganje za ot-
cepljenjem od Kkulture putem tela pretvara se
od tog trenutka u zabrmutost delirijum, posta]e
— u nasoj civilizaciji — s1zofrem]a ili paranoja,
Ideja o preobratanju podataka se pojavljuje od
onog trenutka kada sé pojave tretiraju bez pred-
rasuda, a posebno ako izbegavamo da u njih
projektujemo nage kategorije. Lekari su ponekad
¢injenice zanosa uporedivali sa histerijom, mada
je za njih i histerija ostala tajna, koja pokazuje
teZnju da dostigne cilj koji proces terapije za-
branjuje fiksirajuéi bolésniku nepromostiv gra-
ni¢nik i granicu. Zatvarajuéd ga (kao 35to je
Fuko rekao) i zazidujuéi ga u prostor zajedni¢-
kog jezika. Ovo drugo zatarabljenje je moZda i
najpotpunije. Ono se u svakom slu¢aju mnajteze
prémoséava.

Medutim, moZemo se pitati da li se, od jedne do
druge c1v1112ac13e zanos i duSevna bolest ne
preobracuju iz prvog u drugu: putevu su homo-
logni i divergentni, po$to prvi moZe da dosegne
transkulturalna stanja ili situacjje dok druga
omoguéava samo neartikulisano izraZavanje po-
jedinaca koji beznadeZno traze moguénost sao-
braéan]a kroz poremefenost ,normalnih funk-
cija. ,,Anomi¢ke” komponente koje se dopunJa—
vaju, ali samo za posmatraca posto i prvi i
druga predstavlja]u neuspele manifestacije
,,nadlla7enJa samog sebe”: ,opsednuti”, ,konj
s neba”, izranja iz svoje ckstaze kada oolnsmk
ne uspeva da dosegne stanje ravnoteZe. Sigur-
no je da svako nije sposoban da iskusi. apso-
Nitnu opsednuitost, a ni genijalnu poremecnnost
Helderlin ili Nide st’ ludac1 po svojoj genijal-
nosti; u Dahomeju ili u Bahiji postoje ,,izabra-
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nici ekstaze”. Naime, - slu¢ajevi krajnosti nam

pokazuju pravac kome teii sama pojava: uni-

Stenje organizovanog sistema, .otkrivanje pri-
rodnog nasilja, to jest prirode.

U tom pribliZnom smislu, psihijatar Dejvid Ku-
per predlaZe Semu ¢&iji znadaj jo§ uvek preva-
zilazi sopstveni kontekst i verovatno odgovara
onoj situaciji koja prazniku daje njegov smi-
sav — ali i objasnjava njegovo skoro potpuno
nestajanje u nas$oj civilizaciji. ..

Od samog svog pojavljivanja ma ovome svetu,
ljudska biéa idu putem koji ih vedi ka dobu
koje odgovara ,ulasku u Zivot” ili, jednostavno,
Jkulturi” kojoj neraskidive moraju- da - pripa-
daju: porodica, §kola, privatno ili javng obra-
zovanje im nameéu one ,modele” ili ,ideale”
bez kcjih njihovi oci ili-preci ne bi mogli ni da
¥ive ni da odrZe zajednicu kojoj pripadaju. Naj-
veéi broj ljudi zaustavlja svoj razvoj na stepenu
zajedni¢kog Zivota, na normalnosti u¢enja neke
uloge ili prihvatanjem nekog statusa.

Svakako, neki ée se sruditi duZ ovoga puta i
otiéi u suprotnom pravcu, sve do onoga §to na-
zivamo ,ludilo”, Drugi, ne skliznuvii u ludilo,
nazaduju izvan kulturne normalnosti prema ne-
kom udaljenom ili ipak dopunjujucem stanju
ludosti, §to u stvari jeste stanje psihoti¢ke de-
presije. Kvalitet onoga Sto- postiZu nije po pri-
rodi istovetan onome $to doZivljava duSevni
belesnik, ali je njihova situacija sliéna njegovoi.
Ovde je re¢ samo o nelemu %to je veoma za-
jednitko, drugim reéima trivijalno...

Drugi, medutim, koji mogu biti malobrojni ili
pak sadinjavati &itava drustva, nastavljaju da
napreduju na putu zdravlja: mada im polazi za
rukom da oc¢uvaju znanje i privid ,normalnog”
i ,,postovanog” druftvenog statusa shodno vred-
nostima koje je usvojila njihova grupa ili mnji-
hova civilizacija (,to0 je mpitanje sposobnosti”,
kaZe D. Kuper), oni se stapaju i sticu elemente
(emocije, verovanja, Zudnje) koji su prividno
,Aanormalni” ili devijantni, a- da ih pri tom niko
i nikada ne smatra bolesnicima: prona$li - su
znadi put koji im omoguéava da preuzmu ili da
svare sva ona Kkrajnja i, -uop§teno govoredi,
skandalozna iskustva, a da uz to ne prestanu da
postoje kao ,priznate” i ,prihvaéene” li¢nosHi.
Prepoznajemo ovde primer velikog umetnika
keji u sebi prikuplja i obnavlja u ponudenom
svetu stvaralaitva (slikarstvo, knjiZevnost, mu-
zika itd.) elemente koji bi, u sluéaju nekog dru-
gog, imali surovo dejstvo (kao §to bi-to bio slu-
¢aj s maznakama rastrojstva). Geteov , tremen-
dum”, Sekspirovski ili dostojevskijanski deliri-
jum, stalno Pikasoovo dovodenje u pitanje, pos-
tavlja u ovo posebno stanje sve one pojedince
koji - tako nes$to obi¢avaju. Zapadna umetnost
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predstavlja sazetak svih ovih ,janomalija” pre-
obrazenih u komunikabilne slike: ona ima tu
posebnu privilegiju i uzdiZze se iznad svih umet-
nosti koje predstavlja, sem, naravno, onih u stilu
LZnanja-umenja”, ,zanatstva”, knjiZzevnit¢kog ili
umetni¢kog ,Stapa i kanapa”! Postoje i neke
druge mogucénosti: politika, nauka, filozofija nude
znadajne primerene prostore. Cak i svakodnevi-
ca, koja zaista moZe da iznedri li¢nosti koje sas-
vim neprimereno nazivamo herojima ili sveci-
ma. U svoje vreme, Bergson je poku$ao da ih
izvede iz susreta kosmosa: ,,zivotnog poleta”, i
psihi¢kog Zivota: ,,unutarnjeg zivota”, a ovi iz-
razi su posluzili kao metafore; medutim, Berg-
son je bio na rubu otkriéa kapitalne vrednosti,
ali mu to zabranjivahu i vokabular i nacin raz-
misljanja njegovog doba: re¢ je o susretu subjek-
tivne stvarnosti (u naj§irem smislu ove reéi koja
pokriva iskustveno polje kristalizovano u indi-
vidualitetu) i prirode. Ovi ,heroji” ili ovi ,sve-
ci” predstavljali su krajnju ta¢ku do koje moZe
da dosegne ljudska vrsta — bilo kroz zajednié-
ko iskustvo ili kroz transove — ali me i poje-
dinaéne lé&nosti.

Utvrdujemo, kao 5to je to primetio D. Kuper,
da se zdravo pridruzuje ludilu. Koja ih razda-
ljina razdvaja? Umetnik, politaéar, dru$tvo koje
je posebno sposobno da prevazide sopstvenu
normalnost (a to sasvim izvesno nije hri3éanska
civilizacija!) mogu da pomute to stanje: ,zdra-
vo se priblizava ludilu; medutim, ostaje uvek
jedna odlu¢ujuéa praznina, razlika. A ta je taé-
ka omega” (Psihijatrija i antipsihijatrija — Psyc~
hiatrie et anti-psychiatrie). Mi apsolutno nismo
u stanju da razlu¢imo osobu koja se osamila u
ovom otkriéu od li¢nosti koja se sunovratila u
ponor ludila. Ponovo smo u drustvu Helderlina,
Nic¢ea ili Artoa; i sigurno nije re¢ o nekoj ,,je-
zi€koj aferi”, kao Sto veruje lingvistika, veé o
transfuziji samog bitisanja.

Reéi ¢éemo da praznik, kao i zanos, omoguéava
¢oveku i kolektivitetima da prevazidu ,normal-
nost” i da dostignu ono stanje u kome sve pos-
taje moguée, buduéi da éovek mije viSe u cove-
ku veé u prirodi koju ,zatvara” svojim iskaza-
nim ili neiskazanim iskustvom. I prevife je
lako da se praznik pretvori u obitno velicanje
,smane” ili ,drustvene suStine”: ovaj ,moni-
zam” svojstveno pripada misli poslednjeg veka:
sistem praznika je drugojadijeg dometa poSto
podrazumeva, kao 1 zanos kroz koji se najéedée
izraava, naboj ¢&ija se priroda otkriva kroz
ekstremne manifestacije. Ko nije osetio, kao §to
je veé Nide govorio, da se uzviSena umetnost i
ludilo sudeljavaju? Ne zato $to ludilo vodi ge-
nijalnosti ili vice versa, veé¢ zato 3to je re¢ o
meduzavisnim razlikama: sli¢nost (homologija)
sistema je zamenila ideju evolucije.
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Zanos ili pojave opsednutosti predstavljaju pre-
ma tome jedan put prilaZenja prazniku: otkrice
drugog menja subjekt koji se angaZuje u ovom
su¢eljavanju u istoj meri u kojoj je time prvi
preobrazen; kolektivno ili pojedinaéno, saznanje
koje povladi dovodi do otkrivanja sile razaranja,
u kome liéno iskustvo nema vise udela. Postati
neko drugi, saobraziti se s imaginarnom liénos-
¢u nije psiholoski ¢in, kao §to se uobifajeno
kaze, ve¢ otkrovenje ili susretanje s ocdiglednos-
¢u koja dovodi u pitanje ¢itav jedan sistem
kulture i vaspostavlja, za izvesno vreme, onaj
susret ,,u cCetiri oka” izmedu dfoveka i prirode,
koji mi svim svojim snagama odbacujemo.

Ovo iskustvo jeste otkrivanje nasilja i ¢éeinje,
bolesnici i zanesenjaci to dokazuju. Medutim, na-
silje mije ,,opipavanje”, a ni surovost! Ono pret-
postavlja dvostruku tvrdnju: drustvena svest nam
nameée ideju ,povesti”, zbir znanja ili ponav-
ljanje nekog povlaiéenog dogadaja, a tu ideju
mogu da poremete spontani prepadi. Struktura
ili kultura sadinjavaju celinu ¢&ija se snaga zas-
niva samo na medusobnoj saglasnosti, onoj koja
¢ée u svakom trenutku biti odbacivana. Kada se
kaZe da je praznik oblik ,kr$enja” uspostavlje-
nih pravila, onda se misli na igru koja i stvarno
pormuéuje norme i ¢esto ih ukida. Ovo ,krSenje”
nije samo neka ,,crna misa” koja postoji samo
ako verujemo u pravu misu. Praznik podrazu-
meva skok izvan uspostavljenog sistema, otkri-
vanje instanci koje deluju na coveka izvan na-
boja institucija koje ga drze u jednoj strukturi-
sanoj celini. Prekr8aj je ja¢i kada je re¢ o ono-
me koji se postavlja izvan svakog pravila ili
svake norme, a koji pri tom nema mikakvu na-
meru da ih povredi: moc ,jid-a” se otkriva s nje-
govom ravnodus$nos$éu.

Nekoliko tekstova govore o ovom otkriéu ili
odiglednosti; medutim, radi se knjizZevnim spi-
sima koji prevode u metaforu ono §to je samo
izbilo na razini prirode. Ovde se, bez sumnje,
pozivamo na primer Sada: to §to je mogao da
se suoCi s neljudskom snagom koja kroz mnaSe
bic¢e trazi neki sloZen put, to sto je sagradio uz
pomoé i oko tog ,libida” ili te permanentne
frustracije jedan fantastiéni svet prema slici
stvarnog drustva, ali transponovanog samim na-
siljem Zzelje koja kao u snu komponuje svet po
svojoj meri, svet u kome ée joj sve biti podvrg-
nuto — to znac¢i da napetost koju Sad trenutmno
u sebi nosi pronalazi kroz kulturu ovog ¢oveka
XVII1 veka jedan prihvatljiv izraz. Gorostasna
Sadovska gradevina jeste diskurs u ¢ijem je sre-
diStu nasilje i, kao §to primeéuje Bataj, jedno
stalno obnavljanje tog istog nasilja kroz govor
koji ga skreée sa sopstvenog smisla. Sad i Re-
volucija su savremenici: delo prvog i dogadaji
ove druge, narastaju uz pomo¢ nasilja. A nape-
tosti koje se javljaju u oba slu¢aja slede razila-
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zeée ali odgovarajuée puteve: Sad uniStava i ob-
navlja predmet nasilja buduéi da njegovi he-
roji ili heroine, koji su stalno obogaljeni ili obo-
galjuju, prezivljavaju i obnavljaju svoje bice
kako bi mogli da podnesu ili nanesu nova nasi-
lja. Revolucija, sa svoje strane, priziva nasilje
kojim nikako ne ovladavaju ljudi od vlasti, koje
ni sama vlast ne moZe da kontroliSe, mada u
njemu vidi éin ,,javnog spasenja”. Teror poli-
tike se opravdava, Sadovo nasilje se objainjava.
Diskurs mozZe sopstvenog autora da suoéi sa smr-
¢u, u Skupstini i u klubovima. Sadovi dZelati
se ne pravdaju, ali ostaju zatolenici jezika koji
otigledno kontroliSe samo pesnik koji ga izmi§-
lja. Sama po sebi Sadova tvorevina nije nita vige
praznik nego $to su to Revolucija ili Teror. U
pitanju je samo jedan princip: otkri¢e prirod-
nih instanci s kojima ne moZemo da se suodi-
mo a da pri tom ne prestanemo da postojimo.

Tako su neke civilizacije ,,ilegalno” doZivele uti-
caj praznika koje nisu prihvatale u javnom Zi-
votu i kojima nisu davale nikakvo mesto. Gré-
ka nam za to pruZa primer ,kulta” Eleuzinije,
kulta koji je pokazao da veéina oblika koje na-
gove$tava i praznika koje organizuje odgovara
postupcima filozofije ili zajedni¢kog meorala:
uzdizanje praznika i Zestina sugerisanog iskust-
va taloZe se zatim u sredi$te navika kao jedan
medu mnogobrojnim elementima kulture. Ideje
preseljenja duse ili duhovnog ociséenja — koje
nalazimo kod Platona — predstavljaju elemente
koji su svojstveni prakti¢nim iskustvima eleuzin-
skog kulta. Dugaéka lista dela: od Loazija, Boble
d’Arveja pa sve do Manjiena, koja opisuje ele-
uzinske svetkovine. Skoro da sve ove analize
uklapaju ,misteriju” u sliku odredenog kulta.

Zar ima nekoga ko ne vidi da je sam ceremo-
nijal u ovom slu¢aju manje vazan od kolektiv-
ne razdraganosti i vrenja koje izaziva? Lica u
obredu ili kultu izgledaju srodnija nekom mis-
ti¥nom scenariju u kome li¢nosti predstavljaju
etape uspona, transa i velikog raskola, nego li
svetim pokretima bogosluZitelja. Otkloniti lazna
mi$ljenja ,oéi§éenjem”, otkriti potonja iskuSe-
nja (susret1 s detetom, ,,posveéenim jo§ od doba
Hestije”, 8to verovatno znaéi da je odrzavano u
'‘prircdnom” stanju, u stanju ’pirofora’), otkro-
venje Boga na odru, kupke, kazne, to su etape,
ali, iznad svega, kristalizovana stanja: moc¢na
urbana intelektualizacija je preobratila ove uz-
viSene &inove u rituale; ona je smetnula s uma da
diskurs unutar koga se objaSnjava ,misterija”
skreée ,,paniéni bes” s njegovog sopstvenog smis-
la. Praznik biva degradiran ma ustrojenu svet-
kovinu. Veéina komentatora je u tome videla
samo religiju na margini religije, a Nife tim
povodom predlaze onu dihotomiju dionizijskog
i apolonijskog, koja je samo jedan drugi naéin
da se izbegne sama pojava, time $to ée biti za-
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toéena u onom filozofskom ,ili..., ili...’. Ipak,
ideja seobe duSe po zemlji, posveéenja upore-
divih sa smréu (,teletés”), , misti¢nog snevanja”
(,,Snevanje, kaze Plutarh, to su male misterije
smrti” — Consol. ad Apoll.), razli¢ita iskuSenja
ne proizlaze iz verovanja koja bi odgovarala
nekoj uspostavlijenoj mitskoj strukturi veé su
po iskonu ¢&inovi koji se Kkristaliziraju u pred-
stavu. Ovi odredeni ¢inovi su uporedljivi s oni-
ma koje antropolozi opisuju u sluéaju ,,kandom-
blea” (sinkreti¢ka religija afro-ameri¢kih zajed-
nica Severnog Brazila, ili naziv za ove zajed-
nice — prim, prev.), ,vodua” ili ,Samanizma”.
L2umeéa zanosa” o kojima Elijade govori, kodi-
rana su samo za nas ili za onu grupu u kojoj su
se moguénosti dekompozicije uspavale. Ova ume-
éa radaju ponovljive slike u meri u kojoj po-
navljanje ovih éinova postaje postupak i dopri-
nosi sastavljanju potke u koju ¢ée se posveéent
unapred uklopiti. A do samog ¢ina ¢e doéi tek
kasnije, tokom intelektualizacije i po$to se pre-
du dugi zaobilazni putevi.

Tumacdenja izvode ¢injenice opsednutosti ili praz-
nik uspostavljenog i izgradenog oblika, kulturnu
konfiguraciju ili socijalnu organizaciju: ali, iz-
voditi ove skupove ¢injenica iz ,,mane” ili ih
obuhvatiti u jednoj ,strukturi” svodi se ma isto
u meri u kojoj se sam ¢&in, njegova namernost i,
posebno njegova mnepredvidiva invencija, bri-
Se u korist analaze ,totaliteta” 1ili ,koda”.
Cini se da je potrebno srusiti ono $to je u ovim
objasnjenjima mehani¢ko i nedovoljno.

Nekada su mitovi izvodeni iz pralogi¢kih ve-
rovanja, bili vezivani za konstante kolektivno
nesvesnog; u njema je sagledavan diskurs koji
otkriva osnovne teme i dihotomne suprotnosti
koje daju klju¢ za odgonetanje govora. U njima
je viden i odraz edipovskih simbola. Zajednié-
ko analizama Kajoa, Levi Strosa, Rohajma, Jun-
ga, jeste da uzimaju mit i simbol kao stvarnost
jezika koja je odvojena od onoga fega jezik ne
moze da se lisi: razli¢itih stanja ili razliéitih
oblika iskustva. Ne bilo kog iskustva, onog koje
proistice iz banalnog susreta uzora i psihi¢kog
zivota pojedinca, onog psiho-socjjalnog ,sitnog
baratanja” ili. jo§ bolje, one egzistencijalne ka-
zuistike. Ovde se misli na iskustvo onoga $to nije
dato u diskursu, onoga $to obilno anticipira ko-
liéinu i kvalitet veé poznatih i integrisanih ose-
¢anja, u jedno zajednitko saznanje. Ove anti-
cipacije o jo§ neprofivijenom ustrojavaju, bez
sumnje, te inovacije ili ona suceljavanja koja
malazimo iskljuéivo u onom temeljnom ¢inu
praznika ¢€iji su parcijalni aspekti igra opsednu-
tosti, maska, trans, erotizam, kolektivna eks-
plozija.

Nema toga &to bi bilo teZe opisati od onoga $to je
novo. Ne raspolaZemo nikakvim uprilidenim reé-
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nikom- da ‘bismo mogli da iskaZemo ono 3to je
kod tog novog sludajno, a jo§ manje da izrazimo
nagrizajuéu razdraZenost. Nasi koncepti ne zna-
ju za ovo jo¥ uvek nedozivljeno bez kojega bi
ipak drustva ili grupe nestajali u okamenjenoj i
smrtnoj kodifikacjii. Opredeljenje koje iskazu-
jemo i koje se tiée jedinstva moguénosti govora
i oblika koji- regulidu ljudska ponaSanja jeste
izvesno verovanje — i u krajnjem sluéaju jeste
ideologija. Ideologija koja dosta tatno odgovara
stanju sveta koji se sabira nad samim sobom
poito je pokudao da obuhvati kosmos: €éinjenica
koju su. zapadne zemlje, tokom kolonijalnog
doba, pruZile celom univerzumu, da pod svojim
oruzjem drZe govor ,progresa” ,civilizacije” ili
,foveenosti’””, da je raspad ovih verovanja u
trenutku pojavljivanja ,,mladih nacija”, oko 1960,
otkrio njihovu doktrinalnu i parcijalnu priro-
du, sve to je dovelo evropsku inteligenciju do
toga da u traganju za ,univerzalnom Kkarak-
teristikom?”, koja bi vredela za celo fovetanstvo,
pronade nostalgitno orude kojim bi u drugaédi-
jem. obliku 'spasla i povratila taj razruSeni im-
: perijalizam.

Kurt Goldstajn iznosi misljenje da se ponavlja-
nje stanja i emocija §to je ,temeljna tendencija
nacetog - organizma” koji ,iskljud¢ivo tezi sop-
stvenom ofuvanju”, sastoji u ogranifavanju
onog 5to otkriva ma ono $to mu je veé znano.
Bolest bi se prema tome sastojala u zakrZlja-
vanju biéa nesposobnog da se suo¢i s onim $to
mu je neznano, dok bi savrSeno wodgovaralo
ponudenim slikama ,mane” ili ,struktura”. Me-
dutim, ,¢ovek je sposoban da podnosi nesavr-
Senstvo, tj. patnju”, da predupreduje nepoznate
udare i oseéaje, da se uputi u neznano traganje
izvan utvrdenih i uspostavljenih &¢injenica. ,,Ova
sposobnost je svojstvena biéu ¢oveka i ispoljava
najvisi oblik biolotkog bicéa uopite, slobodu™
(strukturu organizma). 1 ¢€ak zakljucuje da u
tome, u toj sposobnosti da se suoCi s nepoznatim,
lezi ljudska hrabrost.

KaZemo to isto: dru$tva i pojedinci su sposobni
da se suoce sa oblicima iskustva koji se ne svo-
de na datost kulture ili civilizacije u kojima
Zive, i bez ovog stalnog prelivanja onoga S$to
jeste onim d&esto bolnim ili apsurdnim antici-
pacijama, ljudski zivot ne bi postojao. Nasa spo-
sobnost da kriimo, da se ogludujemo o opsti
okvir naSeg Zivota jeste verovatno majplodniji
deo naSeg bi¢a. Mislimo da praznik odgovara
tim trenucima anticipacije i da uspostavijeni
civilizacijski oblici (gradski, pre svega) teZe da
ova iskustva svedu, da ih pretoée u pisane dis-
kurse, u religiju, tj. u etiku. Eleuzinski ,kan-
domble” je prevazilazio temeljno organizovano
svojstvo grada u kome se rada filozofija, ali se
isti &n ponovo javlja neodekivano i na nere-
dovan nadin, kao pojavni izraz zdravlja. Kada
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Filon Jevrejin napada jo§ uvek Zivahne pristali-
ce ,,Eleuzmskxh kultova”, kada se Grigorije Na-
zijanjanin u svom Napadu protiv imperatora
Julija ili Proklus u svojim Sentencama obrusa-
vaju na taj zanos njihov se govor, ne razlikuje
od onoga kojim Inkvizitori ili sve$tenici Zigosu
.vodu”, niti od onoga kojim policija zabranjuje
neki festival mladih ili neki festival muzike:

U stvari, ucesnici u ovim praznicima nisu pris-
talice nekog ,,mratnog obreda” niti obrednici
,crnih bogosluzenja”; oni kroz zamos ili opéinje-
nost otkrivaju transsubjektivnu i transobjektiv-
nu stvarnost, buduéi da se tako izlazi iz sistema
koji je mametnut jednom, datom, c1v1hzac1]om,
i da se tako suoavamo sa snagama prirodnog
obnavljanja i prirodnog uni$tenja. Neko ée redi
da je re¢ o nekakvom nepokretnom posmatranju
stalnih sila, o ,veditom povratku” koji bi, u
stvari, bio isto toliko jalov koliko i svako is-
kljud¢ivo otkrovenje. Ali, teZiSte zanimanja ovde
nije u iskazivanju sila ,,id”-a koje su shvacene
ili jednostavno napadnute. Ono se nalazi u ,tre-
mendumu” koji pretpostavlja i u razlaganju
koje ovaj ,tremendum” moZe da izazove u us-
postavljenim strukturama, u novinama koje iza-
ziva. Otkri¢e ovih Instanci ne ¢ini viSe cilj Zi-
vota, ni njegov najapsolutniji sastavni deo, vise
od onoga §to bi samo po sebi bilo kontemplacija
samoga ,,id"-a. Ono $to je znacdajno jeste dija-
lektika koja se uspostavlja izmedu ovog traju-
¢eg osporavanja i potke kolektivnog Zivota, sta-
nje u koje dospevaju neka grupa ili pojedinci
posle doti¢nog prekida. Snazno oseCanje se preo-
bracuje, razmahuje u pesni¢kom diskursu Tere-
ze od Avile, pomaze Crncima da oéuvaju svoje
ljudsko odli¢je uprkos ropstvu, prisiljava naj-
¢vriée zasnovana dru$tva da se preobrate u sta-
nje beskonaénog preispitivanja.

M. Elijade pretpostavlja da je funkcija praznika
da ,,preporodi vreme”; u ovom kolektivhom ¢&inu
on vidi jedan od vidova ,vefnog povratka” is-
kona i proslosti, ¢évrsto jemstvo stalnosti sa-
daSnjeg nasuprot povesti. To znafi preceniti
vreme i konstrukcije koje ono implicira da bi
se maskirala neravnoteza =zajedni¢kog 2Zivota
(postoje bolesna dru$tva knia iskliuéivo spasava
nepokretna slika istorije, kao 8to je to bio slu-
¢aj s Rimom u doba carstva, s Vizantijom ili
starom Kinom), skrivene nejednakosti i. sude-
ljavanja. Tako je francusko ,burZoasko” drustvo
iskoristilo mit ,,velike nacije” i povesnu sudbinu
revolucije, bar isto toliko koliko su Nemci is-
koristili ,,sudbinu” i ,Rajh” da bi prikrili ras-
cepe izazvane uspostavljanjem krupne industri-
je. Ne moZe se prihvatiti da drustvo raspuiaie
integracionom snagom koja prevazilazi raznoh-
kosti koje to isto drustvo oibuhvata kao'i sve one
delove koji ga sainjavaju. A ne moZemo ni da
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prihvatimo da se razlog postojanja svake pojave
nalazi u unutamjem sistemu koji obavija njen
pojavni oblik.

Praznik ne bi mogao da bude stvarnost upo-
redljiva s vencéanjem, verskim obredom, radom;
ako pomislimo na mjegove raznorodne oblike,
praznik podrazumeva jednu mnogostruku sliku
kolektivnog i pojedina¢nog Zivota &ije se samo
bitisanje ne svodi na samo sebe i na potpuno
ulaganje u sebe. Bilo da je re¢ o pozorisnoj ilu-
straciji li¢nosti koje su kodificirane tradicijom,
ili o prikazivanju ritualizovanog scenarija, praz-
nik ipak pretpostavlja izvesno preispitivanje
koje prevazilazi okvir dru$tva. Prividenje koje
izaziva rezultat je utvrdivanja ¢injenice ili oci-
glednosti gde skup pokreta ili radnji predstav-
lja pripremu. Za izvesno vreme, on postavija
¢oveka ili 1jude oéi u oti s jednom transobjek-
tivnom 1 transsubjektivnom stvarno$éu, istrie
druStveno iz druétvenog i crpi u otkniéu tako
videnih zahteva neograniéenu sposobnost stva-
ranja i novatorstva. A ova, delujuéi sa svoje
strane na potku kolektivnog bitisanja istu pre-
obrazava i remeti, daje nove oblike kaji ée opet
buduéi da su se iskristalisali, opteretiti ¢lanove
zajednice ili civilizacije.

Sigurno nije re¢ o dostizanju nekakvog platoniz-

ma koji bi otkrio apsolutnu ,,sustinu’ u ,,prirodi”

ili u,.id-u”, veé¢ o odredivanju stalne borbe izme-

du izviruéeg stvaralastva i formalne ili institu-

cionalne konstrukcije svojstveme svakoj kultu-

ri, svakom drustvu. Evolucija ili povest je mes-
to gde se taloZe posledice ove bitke.

Niceov ,veliti povratak”, s onu stranu desto
nejasnih metafora u Zaratustri, odreduje sus-
ret ,pomne Zelje”, neograniéenog ,libida” i ono-
ga $to mi jesmo bez svesti o onome §to Zelimo
da budemo u nasim pripadnostima (, postoja-
nje”). Ono $to Ni¢e naznadava svakako nije obi¢-
no ponavljanje onoga S§to jeste, ve¢ stalno pre-
ispitivanje oblika koje pobuduje Zelja ili bez-
granitna osujecenost, a koje kolektiviteti kris-
taliSu. Nic¢e je poznavao Darvinovo Poreklo vrs-
ta i moZda je u ovom delu pronaSao onu naj-
raniju ideju za sopstvenu temu: postojanje te-
meljne nejednakosti izmedu stvaralat¢ke snage
prirode i ograni¢enog broja oblika ove produk-
cije u evoluciji. Sablaznjiva nejednakost za duh,
koja odgovara koliko nejednakosti izmedu modéi
,»libida” i male raznolikosti oblika razvijanja,
toliko i retkosti predmeta kojima bi se postiglo
zadovoljenje. Li¢nosti kolektivnog Zivota, odnosi
koji postoje izmedu biéa, brojno su ogranifeni
prema bezgrani¢nim, otkrivenim ali nikada for-
snulisanin = moguénostima. Praznik odgovara
ovom trenutku prekida i prevrata. Zbog toga i
ne traje.
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Cim utvrdimo uzaludnost naSeg poku3aja da
promenimo -jednostavne temelje Zivota — umi-
ranje, radanje, produZavanje vrste — da ret-
kost proizvoda neopozivo povlade skretanje ,li-
bida” prema proizvodnom radu i takmicenju
izmedu grupa, mi viSe ne pripadamo sebi sa-
mima, ¢ak ni kulturi ¢ija se uspednost sastoji
u tome da nas ubedi da kroz nju postoji neka
regulacija, to jest neka vrsta ve¢nosti. Priroda
nije pribeZiste ,,0setljivih dusa”, ni uteha za put-
nika namernika”, ona se podudara sa utvrdi-
vanjem instanci koje su u sukobu, a ovaj sukob
prevazilazi vrstu i drustvo nema moéi da ga
resi.

A da ovo otkrife moze da se iskaZe u punom
sjaju, da se transponuje teatralizacijom, jeste
ono §to obelezava znadaj sukobljavajuéeg i po-
lemic¢kog odnosa koji uspostavljamo izmedu tri
sistema: opsednutost, simboliéna halucinacija i
socio-filozorska stvarnost po kojoj je svaki ko-
lektivni <¢in, ma kakva bila mjegova priroda,
nuzno drudtven. Nevazno je da li ovo utvrdi-
vanje prati radost ili tuga: preobratljivosti i
medusobnom sukcbu sistema mnije potrebna nasa
psiholoSka procena. Potpuno unistenje liéne sves-
ti izmedu kulturnog nad-ja i instanci prirode,
otkrovenje bezgrani¢nosti Zelje i kulturnog ogra-
ni¢enja oblika zadovoljenja izaziva snazno uk-
ljutenje formalnog izraZavanja i predstavlja-
nja. Helderlin u ovome vidi jedan od naéina
pojavljivanja tragi¢nog.

Mogli bismo prema tome da kaZemo da se skri-
ven u svakoj kulturi, praznik neoéekivano raz-
buktava, bilo da se koristi veé gotovim oblici-
ma neke mitologije, bilo da se sam po sebi ost-
varuje izvan svake poznate predstave. Posdto
je transsocijalan, praznik je nesumnjivo jedini
izazov dru§tvima da ne$to menjaju ili preis-
pituju.

I tako, oni koji utopiju pretvaraju u jednostav-
nu Zelju obnove dru$tva svode utopiju ma samo
drustvo. Ernst Bloh je oprezniji i promisljeniji,
buduéi da utopiju povezuje s neutoljivom gla-
du, s bezgraniénom Zeljom, i daje je kao trans-
kripciju onog nezadovoljenog masilja u oblasti
pisane kontrukcije (Princip nada). Da se ovo na-
silje taloZi u diskursu, da ga pobuduje, pogada,
da se u njemu iscrpljuje i ostavlja za sobom
neku neodredenu frustraciju u ovoj transpozi-
ciji, to su Bataj i BlanSo osetili. Kada Bataj u
svom predgovoru za Sadovu Justinu misli da je
,snegacija” sadrZzana u surovosti ,suprotna ¢&i-
njenici jezika”, da ,diskurzivni jezik ublaZava
nasilje u istom trenutku kada ga veli¢a”, on
pronalazi elemente ove dijalektike. Posto je ,na-
silje nemo”, zatodenik Sad — a svi smo mi
»SuZnji” jedne kulture, jednog drustva — ob-

106



ZAN DIVINJO

navlja ovo nasilje opisujuéi ga. Njegov nadin
pisanja nalaZe veliéanje surovosti, u samom
rukopisu.

Da, ali to pismo je prisutno, ,osnova jezika”
od kojega ne mozZemo pobe¢i kao §to to ne mo-~
Zzemo ni od naSe civilizacije, jer ona predstavlja
za nas samu dimenziju biéa i naSe jedino sred-
stvo da povratimo nasilje ¢ineéi ga simboli¢nim,
tako $to éemo ga lisiti njegovih efekata, pota-
pajuéi ga u potku diskursa. MoZemo da sanja-
mo, ali iskljuéivo da sanjamo, o tome gde su
drustva koja nisu ili ne poznaju pismo i pre-
noSenje iskustva u ,’knjiZevni prostor”. Izvesno
je da se pojavljuje jedan novi svet u kome sli-
ka dobija do sada nepoznatu moé oplinjavanja,
i da nove tehnike Sirenja misli potresaju te-
melje naleg bitisanja. Veé smo uronili u vode
pisanog diskursa. Jo§ uvek od njega ne bezimo,
a. mogli bismo, prividno uostalom, samo kroz
one jo$S nepoznate, nedoZivljene anticipacije is-
kustva koje ponekad nazivamo utopijom, ako
ovom re¢ju obuhvatimo moé same maste. Ma
koji oblik da izabere, politi¢ka ili dru$tvena
utopija kao kod Furijea ili Ovena, surova uto-
pija Sada, knjizevna utopija koja obuhvata po-
zoriSte, roman, poeziju, ona predstavlja anti-
cipaciju onoga §to jeste prema onome §to nije
i napor da se movo ponovo uloZi u pismo Kkroz
metafori¢ki jezik.

Tu je odnos koji postoji izmedu utopije i praz-
nika: praznik crpi u otkriéu uniStavajuéeg op-
redeljenja prirode snagu koja ga prinuduje da
zahvata nove oblasti iskustva ograni¢enog kultu-
rom. Utopija je diskurzivni verni prepis ovog
sukoba. Pisanje je izdaja nasilja i prirode, ali
i povradaj ovog nasilja kroz ¢&in rusenja koji
je njime obuhvaéen. Nema Ziveée kulture bez
takvog rulenja, nema rusenja koje se ne odre-
duje nekim odnosom prema nekoj kulturi. Praz-
nik mas podseéa na ono $to valja unidtiti da
bismo i dalje opstali. I kao §to to kaZe jedan
od tekstova u Koranu: ,Gospodar ¢ée spasiti
ljude kada kao ugljen budu sagoreli...”

(Prevela s francuskog JASENKA TOMASEVIC)
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SVETOVNI RITUALL

OBLICK 1 INACENJA*

Doktrinarna i operacionalna efikasnost rituala

Religija pruza objasnjenja kosmosa, ,gde je sve
pocelo”, ,kuda sve ide™ i ,Sta znaéi”. Takva
objasnjenja predstavljaju deo pretpostavljene
pozadine religijskog rituala. Ona su deo logi¢-
kog sistema u kome ritual ima smisla. Posto
sekularne ceremonije predstavljaju, takode, do-
gadaje iz Sireg kulturnog spleta ideja i prakse,
umesno je pitati postoji li bilo kakva upore-
divost izmedu kulturno-ideoloskih referenci se-
kularne ceremonije i odredene vrste verovanja
koja leZi u pozadini religijskog rituala. Ukoliko
je religijski ritual istovremeno izjava o religiji,
ali i prikazivanje njene delatnosti, §ta sekular-
na ceremonija izjavljuje i prikazuje?

Odgovor je da sekularna ceremonija moZe, ali
ne mora biti ,,povezana” s razradenom, razvi-
jenom ideologijom. Parada Crvene armije je
povezzna na ovaj nac¢in, ali postoje mmnoge se-
kularne ceremonije koje to misu. Uistinu, moz-
da pre ima viSe mego manje razrade rituala u
sekularnim okolnostima, naroéito zato S§to je
viSe predstavljanja i ubedivanja, viSe komuni-
kacije informacija potrebno kada je ideologija
Stura ili fragmentarna a kontekst nepouzdan,
nego kada su pozadina i pretpostavke zajedniZ-
kog verovanja i shvatanja ograniéene.

Pitanje pretpostavljenog ,znafenja u pozadini”
vucée na klizav teren zato $to posiavlja pitanje o
povezanosti delova kulture. Veze izmedu reli-
gijskog rituala i religije su eksplicitne, reSene,
odredene i svesne. Spone izmedu mnogih se-
kularnih ceremonija i Sireg sklopa obifaja i
stavova, koje predstavljaju kontekst u kome one
imaju smisla, ne moraju nuzno da budu ekspli-
citne. One su ponekad pitanje zajedni¢kih shva-
tanja, o kojima se ne mora posebno izjaSnjavati,
kao ma primer, konvencionalno davanje pok-
lona i torta sa svedicama pri proslavama ro-

*) Sally F Moore and Barbara G. Mpyerhoff, Intro-

duction: Secular Ritual: Forms and Meanings, in

Secular Ritual Eds. S. F. Moore and B. G Mverhoff,

Assum, Van Gorcum and Co, 1977. Ovde objavljujemo
deo (10—17 str.) iz uvodnog poglavlja.
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dendana dece ameri¢ke srednje klase. Tesko da
bi se mogla utvrditi bilo kakva ideolo¥ka ili
verska refercnca za takvu ceremoniju. U dru-
gim prilikama, kao §to su proslave nacionalnih
praznika na primer, javne li¢nosti ée mozda is-
koristiti priliku da sasvim eksplicitno izraze
sluzbeno ,simboli¢ko” znalenje dogadaja, uka-
zujuéi na politicka uverenja, nacionalnu isto-
riju, slavne dane politiéke proslosti, kao i bu-
duée ciljeve drzave. Sekularne ceremonije su,
izgleda, povezane s posebnim delovima drustve-
no-kulturne sredine, a ne sa sveobuhvatnim, ko-
naénim univerzalijama, uz koje su vezani re-
ligiozni rituali. Ali kako odrediti granice?

Na najopstijem nivou, svi delovi kulture su ne-
dovoljno jasno ali ipak povezani u samoj sav-
remenosti, tako da se za bilo koji deo moze,
lanfanim nizom, pokazati da je u dodiru sa
mnogim drugima, mada su za to ponekad po-
trebna znacajna pomeranja. Za refenicu je ne-
ophodan jezik, za jednostavnu ekonomsku trans-
akeciju (pisani ugovor ili odlozeno gotovinsko
pladanje sa kamatom) postoji sloZzena pravna i
ekonomska pozadina. Kada se takav referentni
okvir mozZe izvesti iz sekundarne ceremonije?
Koje tehnike se mogu koristiti da bi se dokucile
granice semanti¢kog sadrzaja? Ovaj nivo, spe-
cifi¢nih ali sadrzanih znadéenja, predstavlja tes-
ke probleme za analizu i tumadenje. Ovaj prob-
lem je prikazan u Maningovom opisu (u ovom
zborniku) sloZenih predstava koje su se odvijale
u dva karipska druStva; njihova drama, raz-
rada i sadrzana znalenja su mmnogo vaZnija za
mjihovu uspe$nost nego otvorena ideologija.

Uprkos teSkoéama, medutim, moguée je izneti
neka ogledna uopStavanja. Referentni okvini
sekularnih ceremonija i religijskih rituala se,
posebno, mogu porediti s obzirom na mnjihov
objasnjavajuéi sadrzaj. Skoro da je pitanje de-
finicije da.kad god sekularna ceremonija nije
vezana za jednu razvijenu ideologiju sustinski
dometi mjenih objaSnjenja ée biti ogranideniji
nego kod religijskog rituala. Religije govore o
zivotu i smrti, pofetku i kraju vremena, kao i
izvoru svih stvari. Ceremonije, religiozne i se-
kularne, mogu se baviti relativno kratkim vre-
menskim razdobljima, kao i posebnim ili po-
jedinaénim segmentima populacije i njihovim
neposrednim interesovanjima. Njihov eksplicitni
naglasak moZe biti na potpuno specifiénim si-
tuacijama. Kada su religijski rituali situaciono
specifitni (sahrana odredene li¢nosti ili ven-
¢anje dvoje pojedinaca) podrazumeva se pove-
zanost ovih specifiénih dogadaja sa svim smrti-
ma i svim venéanjima, s prirodom Zivota, pa
¢ak ‘i sa samom religijskom doktrinom. Kada
su sekularni rituali situaciono specifi¢ni oni,
takode, mogu da poveZu meposredno sa Sirom
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stvarnoséuy, ali oni nikada ne povezuju — &ak ni
na krajnje neodreden nadin — mepromenljivo
s objaSnjenjem celine.

Religijski rituali su, takode, tako postavljeni da
njihove posledice nadilaze njihove druStvene
efekte. Izgradeni oko objainjenja vasione, ovi
rituali su, Cesto, u izvesnoj meri natprirodno
opasni, dok dru$tvene ceremonije to nisu.
Midlton (Middleton) skreée paZnju na tabue koji
ckruzZuju religijske rituale i koji sluZe da bi se
ovi izdvojili kao posebna dru$tvena kategorija.
On mas podseéa da meSanje s natprirodnim si-
lama, silama koje su van ljudske komtrole i ra-
zumevanja, <¢esto zahteva za$titu od moguéih
krSenja rituala koja bi mogla, makar i omaskom,
da proizvedu kosmi¢ka razaranja koja preva-
zilaze druStvene odnose i odredenja koja prate
njihovo izvodenje,

Ono §to Mureova naziva doktrinarnom efikas-
no$éu religijskog rituala proizilazi iz objasnjenja
koja sama religija daje o tome kako i za$to ri-
tuali deluju. Objasnjenje je unutar religijskog
sistema i predstavlja deo njegove unutrasnje
logike. Religija postulira kojim d¢ée uzro¢nim
sredstvima ritual, ukoliko se pravilno izvede,
dovesti do Zeljenih ciljeva. Religijski ritual se
odnosi na nevidljivi kosmi¢ki poredak, deluje
kroz njega i na njega neposredno svojim iivo-
denjem. Time se pokreéu bogovi, preci ili du-
hovi. Religijski ritual istovremeno utife na svet
duhova, ali i prikazuje postuliranu valjanost
objasnjenja koja religija nudi o uzrodnim pro-
cesima. Religija moZe, takode, da se odnosi na
dru$tveni poredak i da na mjega deluje, bilo
ekspliciino ili implicitno. U svakom slu¢aju, uz-
roéno objasnjenje, sadriano u religijskoj dok-
trini, postulira da ée ritual biti efikasan. Imaju
li sekularni rituali, takode, takva doktrinarna
objasnjenja njihove efikasnosti?

Doktrinarna efikasnost se mora razlikovati od
drustveno-psiholodke uspeSnosti koja se ovde
naziva operacionalnom efikasno$éu. Dokfrinar-
na efikasnost je pitanje postuliranja. Kao unu-
tarnje objainjenje, nuzno je samo da bude pot-
vrdeno. Njemu nedostaje dimenzija rezultata ili
posledice, koji se pripisuju operacionalnoj efi-
kasnosti. Rezultati, uspesi kao i neuspesi — svi
su deo operacionalnih efekata rituala. Ovo su
empirijska pitanja u analizi. Ceremonije lefe-
nja, na primer, mogu ili ne mogu omoguditi
pacijeniu da se bolje oseéa. Politi¢ke ceremonije
mogu ali ne moraju da uspeju u preuredenju
predstava koje postoje o mjima, mogu da uspeju,
ili da doZive neuspeh, u povezivanju pozitivnih
ili negativnih stavova o izvesnim idejama ili
osobama. Obredi mogu veoma da se razlikuju
prema tome koliko su uspeli u ubedivanju svo-
jih udesnika i u prenodenju - njihovih poruka.
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Takva pitanja o komunikativnosti ili o drustve-
no-psiholo$kim efektima, nazivamo operacio-
nalnim.

Mada je pitanje rezultata rituala empirijsko po
karakteru, na njega je, Cesto, te$ko odgovoriti.
Istraziva¢ na terenu je suolen sa sloZenim teh-
ni¢kim problemima ukoliko on ili ona Zele da
utvrde posebne posledice koje kolektivna ce-
remonija ima na sve prisutne pojedince. Broj-
nost je prva prepreka. Dalje, mnoge informa-
cije su nedostupne iz najrazli¢itijih razloga: psi-
holoskih, kulturnih i tehmi¢kih. U nedostatku
idealno univerzalne, potpune i precizne infor-
macije istraziva¢ na terenu mora da se osloni na
ono Sto ljudi govore, prikupljajuéi podatke deo
po deo, oslanjajuéi se na empatiju i intuiciju
— Sto ba$ nisu neke naudéne metode, ali su naj-
bolje moguée u tom trenutku. Amnalize rituala
nikada ne¢e moéi da budu potpune i konatne,
ma kako razvijene na$e tehnike istraZivanja na
terenu postale, zato §to sami udesnici rituala ne
mogu da objasne neka njegova dejstva na njih.
Analize koje samo tumace ne pomaZu u odredi-
vanju nesvesnih posledica rituala, posledica koje
mogu ali ne moraju uopite da se dese, koje
mogu biti najrazli¢itijeg intenziteta, od slike u
svesti preko titraja srca do najdublje ekstaze.
Mogu se osetiti kod jednog ili nekolicine uces-
nika, mogu biti simulirane iz hiljadu razloga,
naro¢ito od strane onih specijalista koji su zadu-
Zeni za postavljanje i sprovodenje rituala.

Jedno od najtananijih i analitid¢ki najneuhvat-
ljivijih psihi¢kih posledica rituala, svakako je to
posebno stanje svesti koje Langerova (1942) na-
ziva ,transformacijom”. Transformacija se de-
Sava kada izgleda kao da se simbol i objekat
spajaju i doZivljavaju kao savrieno jedinstvena
celina. Takvo prividno spajanje moZe biti kraj-
nji cilj pojedinih religijskih rituala, ali nikada
ne predstavlja iskljuéivi kriterijum njegove us-
pesnosti, po§to je izuzetno mepredvidljivo. Emo-~
cija i imaginacija deluju viSe kao vrela, a ne
kao masine (James/1937/) i kao kod takvih,
ritualna izvodenja mogu teZiti transformaciji ali
je ne mogu narediti. Boas (1911), Frojd (1918) i
Langerova (1942) su se bavili problemom pri-
silnog svojstva rituala koje ima moé da trans-
formi$e iskustvo, dok to meke druge obavezujuée
misli (zakletve ili obeéanja) obi¢no ne mogu.
,Transformacije” ove vrste de$avaju se kada
ritualni simboli raspale ma3tu i saznanja, ve-
rovanja i emocije koje su u igri, ,promene si-
lovito nasSa shvatanja” (Langer, 1942:20). Uges-
nici su, tada, sposobni da uofe nevidljive uti-
caje simbola kori§éenih u ritualima. Ponekad,
narotito u religijskim obredima, oni imaju ose-
¢éaj da su spoznali sudtinski oblik ljudskog Zi-
vota, njegov odnos prema prirodnom i kosmi¢-
kom poretku i da su otuda postigli neposred-
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no, pobedonosno oseéanje saznahja i vere. Kada
njegovi simboli, retko ili nikada, ne razbuktaju
strasti, rituali mogu postati hladne i prazne for-
me. Oni mogu jo§ uvek biti dovoljno sposobni
da pruZe oseéanje trajnosti i predvidljivosti, iako
ne poseduju veliku vitalnost, kao %to je to na
primer slutaj s etikecijom gde se zahteva jedi-
no prilagodeno ponaSanje. Tako, ¢ak i kada ri-
tualna predstava nema snagu da proizvede emo-
cionalno-perceptualne transformacije, ona moze
imati znacajne efekte i moZe uspeti na opera-
cionalnom nivou.

Neki neposredni delovi, onoga $to je sac¢uvano
u svesti ili podstaknuto kolektivnim ritualom,
mogu se otkriti analizom ponaSanja i stavova.
Mnogo je teZe proceniti dugorofne posledice,
efekat rituala na dugoroéni tok dogadanja, kao i
kumulativno mesto ritualne komunikacije u kon-
tekstu drugih komunikacija. Cinjenica je, moz-
da, da je nemoguée empirijski oceniti sveukup-
ne posledice ritualne predstave, kako za poje-
dinca tako i za grupe. To znad¢i da nije samo
doktrinarna efikasnost pitanje vere, ve¢ da su
desto, drustveni i psihologki ,efekti” rituala, koji
se u antropologiji ili politici uzimaju za date,
nuzno, mnogo vise izvedeni mego dokazani. U
Vcgtovom i Abelovom poglavlju (u ovom zbor-
niku) vidimo analizu situacije koja pruza funk-
cionalni osnov za ne-izbor, ,biranje” jednog
kandidata u Meksiku. Namestena sudenja i pla-
nirane ,demonstracije” poznati su dogadaji u
novijoj istoriji mnogih zemalja. Postoje, tako,
tradicije i ideologije, bag kao i konvencije so-
cioloske interpetacije, koje tvrde da ée se prok-
lamovani politidki ciljevi lakSe postié¢i pomocu
odredenih ceremonija ili ritualnih predstava.

Svi ovi rituali su ideolo$ki, mada moZda ne i so-
cioloski, drugaéiji od religijskih rituala. Oni
nude unutarnja obja$njenja njihove sopstvene
efikasnosti koja se, oéigledno, razlikuju od onih
religijskih rituala. Religijski su u svojoj biti ono-
zemalijski, dok su svetovni isklju¢ivo ovozemalj-
ski. Religijski ritual pokrede ,onaj” svet, da bi
uticao na ,,ovaj”. Sekularna ceremonija pokrece
ovaj, i samo ovaj svet. Otuda dva sasvim razli-
¢ita objasnjenja uzrocnosti koja leze u osnovi
dve predstave. Ova istinska razlika ukazuje, ta-
kode, na jednu vaznu sli¢nost izmedu religijskih
i sekularnih rituala: I jedan i drugi ,prikazuju”
nevideno. Religijski ritual ,prikazuje” posto-
janje drugog sveta kroz izvodenje pokusaja da
se on pokrene. Analogno, sekularna ceremonija
,pbrikazuje” na slitan nadin, postojanje drust-
venih odnosa (vlada, partija itd) ideja vred-
nosti, koje su u biti uglavnom nevidljive. Ona
ih opredmecduje i postvaruje (Berger i Luckmann /
/1966 /). Ona prikazuje simbole njihove egzisten-
cije, a impljicitnim ukazivanjem postulira i ozako-
njuje mjihovu ,stvarnost”. Poglavlje Murove
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{u ovom izboru). pokazuje. kako. Tanzanija, koja
je nedavno stekla mezavisnost, pokuSava da pru-
Zi- svojoj nacionalnoj vladi i socijalisti¢koj. ide-
ologiji . opipliivu: neposrednost kroz regularne
lokalno-politicke sastanke, U takvoj situaciji
pitanja doktrinarne i operacionalne .efikasnosti
postaju urgentna politiéka problematika.

Svakako da.je .zajedniCki cilj religijskog i se-
kularnog rituala. uticanje ma ovaj svet.. Pret-
postavlja se da ova deluju posledicama, stvar-
nim drustvenim ili komunikativno-psiholoskim
uticajima na Zive. Kod oba se mogu, medu ovim
posledicama, implicirati postulati o kauzalnosti
i ,stvarnosti”, . Religijski ritual uvek ima jed-
nu eksplicitnu . doktrinarnu dimenziju . koja ob-
jaSnjava, ma.kako misteriozno -ili nejasno, os+
novu njegove efikasnosti. Sekularna ceremonija
mnogo rede ima tako dobro razvijeno objasnje-
nje osnova svoga rada. Doktrinarna dimenzija
povedava efikasncst ceremonije uspostavljajuci
podesne radne veze izmedu odredenog izvodenja
i Sireg sistema postuliranih ideja i verovanja;
Kao $to je Rapaport primetio, ovim se podra-
zumeva. da svaki nedostatak vere u neposredno
ceremonijalno  izvodenje ukazuje na sumnju o
mnogo Sirim 1 teZe osporivim dometima asoci-
) jacija (Rappaport, 1971).

Procenjivanje rezultata rituala, delatnosti koja
se obavlja, podrazumeva kako pitanja znadenja
tako i efikasnosti. Prihvatanje poruke se, sva-
kako, ne moZe razmatrati dok se poruka ne iden-
tifikuje. Izvesno je da je poruka primliena tek
kada se odredene aktivnosti — za koje se smat-
ra da treba da slede — i dogode. Ukoliko je,
medutim, priroda cereinonije takva da se ne mo-
gu obekivati nikakve akcije, kako ¢e se vredno-
vati njen uticaj? Ukoliko pogledamo pojediné
slu¢ajeve, opisane u ovoj knjizi, ofigledno je da
su poruke izuzetno sloZene, sa implicitnim i
podsvesnim elementima koji se me mogu lako
fumagiti i posledicama koje se te§ko mogu
| meriti.

Usled prenagladavanja emocionalne strane ritu-
ali se, moZda ¢esto smatraju ekspresivnim rad-
njama, par excellence. Cesto se prave radikalna
podvajanja jzmedu ovih i instrumentalnih po-
nadanja (Beattie, 1966). Ritual, medutim, d&esto
prati i pospefuje inmstrumentalne akcije da bi
opravdao traZemje izlaza u ovoj dihotomiji. In-
strumentalne radnje se mogu izvoditi na rituali-
zovan nadin. Vojska moZe da se kreée marsi-
rajuéi. Sastanak -moZe biti strogo formalizovan.
Ritualizacija. moze imati neka namenska, ali i
komunikativna svojstva, mada se ona ne iscrp-
ljuje u ovim opisima. Ovim se samo pokazuje
da problem procenjivanja efekata odredenih ko-
“lektivnih: rituala postaje sve sloZeniji.
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Dimenzije rezultata rituala

Na simpozijumu je izdvojeno pet nadina pos-

matranja sekularnog rituala, Tematika se moZe,

svakako 1 drugadije klasifikovati, ali ove kate-

gorije su pojasnjavale nasu diskusiju, pa ih zato
ovde navodimo:

1. eksplicitna svrha: svrha rituala je &esto poz-
nata i eksplicitna. To je manifestno znadenje,
ono se najlakSe moZe razumeti i éesto je naj-
povrinije. Sastanak se saziva zbog odredenog
posla, paradom se proslavlja praznik, diplomi-
ranje obelezava kraj studiranja. Objasnjenje o
tome zadto je ceremonija tako sadinjena da od-
govara svojoj nameni, implicitno je njenom iz~
vodenju, ukoliko veé mnije izraZeno u nekoj -for-
malnoj doktrini ili ideologiji.
2. eksplicitni simboli i poruke: drugi zadatak
rituala je da predstavi simbole, poruke i aluzi-
je. Ceremonija aktivira ili predstavlja odabra-
ne ideje koje su nuZno povezane s idejama i
objasnjenima iz $irih kulturnih okvira. Otuda
je jedna od obaveza rituala da uéini neposredne
vidljivom ideologiju, ili bar jedan njen deo, os-
novni model ili ,temeljnu metaforu” (Turner,
1974). On, takode, moZe da prikaZe mmoge sim-
boliéne elemente koji su fragmentarni, izdvo-
jeni ili, o¢ito, nesistematizovani.

3. implicitni stqvovi: na tananijem nivou cere-
monija moZe da ponavlja ma najrazliéitije na-
¢ine manje svesnu drudtvenu i psiholo§ku ma-
teriju. Ona moze da izrazava duboke suprot-
nosti u dru$tvenom i kulturnom sistemu — sve
vrste te$koda, neizvesnosti, sukoba i paradoksa.
Ili, nasuprot ovome, ona moze biti stvorena da
zamaskira ove, da ih porekne i prikrije i ulep-
Sa teSkoce koje cni predstavljaju. Ona moZe biti
¢in potvrdivanja, proglasavanje strukturalne
snage, predstavljanje oéiglednih izvesnosti, kon-
tinuiteta i sliéno. Ceremonija moZe da izrazi,
oblikuje ili izmeni takvu vrstu materijala; ona
moZe da ponavlja stare ili prikaze nove ideje o
drustvenim odnosima, kulturnim ili posebnim
modelima, povezujuéi ih s univerzalnim liénim
iskustvima, spajajuéi ili razdvajajuéi, uvecava-
juéi ili umanjujuéi, zamagljujuéi ili rasvetlja-
vajuéi.

4. uticanje na druS$tvene odnose: ma bilo kom
ili na svakom od ovih nivoa komunikacije moZe
se uticati na ucfesnike, odnosno neposredno na
njihove drudtvene uloge, identitete, oseéanje ko-
lektivne veze, stavove prema drugim li¢nostima i
sliéno. Analiti¢ki bi moglo biti korisno razdvojiti
drustvne posledice od poruka koje se sprovode
i od skupa paradigmi i simbola koji se prika-
zuju, poSto se oni ne podudaraju uvek. Uistiny,
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moZe se zadati jedna drustvena poruka a odi-
grati neka sasvim druga.

5. kultura nasuprot haosu: na poslednjem, naj-
opStijem nivou, sve kolektivnhe ceremonije se
mogu interpretirati kao kulturni stav o kultur-
nom poretku, nasuprot kulturnoj praznini. Kao
§to je Kenneth Burke primetio, kulture se stva-
raju ma ivici provalije. Ceremonija je oglasa-
vanje protiv neodredenosti (videti Moore 1975b).
Kroz formu i formalnost ona velita éovekovo
osmi§ljavanje, kulturno odredivanje, regulisanje,
imenovanje i objasnjavanje. Ona odbacuje raz-
matranje osnovnih pitanja o oblikovanju kul-
ture, njenoj prilagodljivosti i moguénosti alter-
nativnih izbora. Svaka ceremonija predstavlja
par excellence dramatiéan stav protiv neodre-
denosti u nekoj oblasti ljudske delatnosti. Pu-~
tem poretka, formalnosti i ponavljanja ona teZzi
da naglasi kako su kosmos i drustveni svet,
ili neki odredeni njihov manji deo, uredeni, ob-
jasnjivi i za trenutak postojani. Ceremonija moZe
istovremeno da mnagovesti takve stavove ali i
da ih demonstrira, Drugim redima, postoji di-
jalekti¢ka veza izmedu oblikovanog i neodre-
denog. Poito je ritual pokazivao forme nasup-
rot neodredenosti, moZe se reéi da je neodre-
denost uvek prisutna u pozadini svake analize
rituala. Nema nikakve sumnje, zaista, da svaka
analiza druStvenog Zivota mora da uzme u obzir
dinamic¢ki odnos koji postoji izmedu uobli¢enog
i nmeodredenog (ibid).

(Prevela s engleskog SVETLANA NIKOLIC)
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PRAZNIK
| POLITIKA

Na nebu oluja i zastavama zanosa
Rembo

Ljudi 89. su ponovo izmislili praznik i bili su
svesni toga. Dali su mu, ako niSta drugo, se-
manti¢ki naboj koji do tada nije imao na Za-
padu. Pa ipak, dve naznake koje obelezavaju
revolucionarni prazmik, spontano ushiéenje i
gradanski program, tesko da se dugoroéno gle-
dano mogu pomiriti. Projekcija Zelje i ostvari-
vanje programa nisu mogli da se isuviSe dugo
uporedo odvijaju. Ima se osecaj da revolucionarni
praznik nije dostigao sopstvenu granicu. ViSe
nego bilo koji drugi on se prikazuje kao praz-
nik koji ima smisao, koji ovaj smisao prokla-
muje i koji se, u krajnjoj liniji apsorbuje kroz
znaéenje koje je sebi dao, kroz sliku koju je
sam o sebi stvorio.

Praznikom se revolucija istovremeno projektu-
je kako u svoju prvobitnu prosSlost tako i u
svoju apsolutnu buduénost. Bivajuéi istovreme-
no repriza proSlosti i anticipacija buduénosti,
on iscrpljuje sve pravce pozoriSnog ponavljanja.
Svojstvenim ushiéenjem stvara veéni tren koji
sjedinjuje proslost, sadasnjost i buduénost. Ost-
varuje prelaz u nedostizno gde se politika i poe-
tika, utopija i istorija, opsena i istina iskazuju i
prenose putem medija. Revolucija uziva u sa-
moj sebi u preobraZemom prostoru grada sloge,
uzajamnosti svesti, zemaljkog raja bratstva. Vr-
hunac praznika omoguc¢ava éoveku da svoju
zudnju shvati kao stvarnost, da rastereti isto-
riju ne pori¢uéi je da oseti nestvarno preobraza-
ja stvari koje predstavlja promena Zivota.

Praznik federacijdt)

Revolucionarni praznik se pojavljuje s Pariskom
federacijom od 14. jula 1790, povodom prve go-

) Alfred Simon, Les signes et les songes, Essai sur

le thédtre et la féte, Editions du Seuil, Pariz 1976.

1) Federaclje su za vreme Revolucije predstavljale

oblike udruZivanja za borbu protiv neprijatelja slo-
bode (prim. prev.),
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dinjice zauzimanja Bastilje. Cini se da je po-
nikao iz dubina kolektivne Zudnje spontanog
karaktera koji ostali praznici nece uspeti da dos-
tignu. On ponavlja prvi revolucionarni ¢in, onaj
koji je otvorio polje moguéeg, a ostali praznici
ée se s viSe ili manje sreée truditi da obmove
ovaj istinski arhetip. Mi§le je sasvim dobro ra-
zumeo da su veliki praznik, njegov dan slave,
i njegovi posetioci, pristigli iz cele Francuske,
bili zaista strasno ,,Zudeni”.

Sam praznik je iznedren iz pokreta federacija
kojim su gradovi iz unutra$njosti oglaSavali
pristupanje nacije stvari slobode. Bratimeéi se
najpre u mesnim federacijama, u okviru kojih
su jedni drugima obeéavali medusobnu pomod,
stanovnici gradova i sela prireduju bez priprema
seoske praznike ¢&ija ljupkost i naivnost navode
Monu Ozuf?) da napiSe kako se ¢ini da su po-
tekli iz neke idealne Helvecije. Pod pritiskom
javnosti, skupstina izglasava dekret kojim Pa-
riska federacija postaje krajnje ishodiSte ovog
poleta jednoglasja.

Ovaj prvobitni praznik predstavlja é¢udnu mesa-
vinu improvizacije i veli¢anstvene propisanosti.
DzZinovski zemljani radovi na Marsovom polju
su obavljeni tokom jedne sedmice neprekidnog
veselja. Podto se pokazalo da dvanaest hiljada
profesionalnih radmika nije bilo dovoljno, sta-
novniStvo se spontano mobilisalo. Radnici koji
su se, uz zvuke dobofa, okupljali po kvarto-
vima odlazili su na radili§te predvodeni zasta-
vama. Radilo se danju i noéu uz zvuke orkestara.
Ogromno izduZeno boriliste, predak mnagih sta-
diona, bila je najveéa novina u odnosu na praz-
nike i praznovanja pod Starim reZimom. Sto se
ostalog tide, ukrasi su ostali tradicionalni, dosta
siromasni, puno su pozajmili od svetkovina pod
Starim rezimom: kraljevska tribina, Selerijeova
trijurnfalna  kapija. Oltar Otadzbine, srediste
svetkovine koja je jo§ uvek bila zaslepljena
kraljevskim sjajem i verskim obredom, bio je
obitna pozoriSna rekvizita od laZnog mermera,
oskudno prekrivena draperijom.

Bese predviden divan program zabave: trijum-
falna kapija na Etoalu, ukrasna svetla na Je-
lisejskim poljima, poletanje mongolfjera, pucke
jgranke, va3arista itd. Medutim, sve se svelo na
ukrasno osvetljavanje Gradske veénice i trga
Grev i na originalni dekor pu¢ke feite na raz-
f) Mona Ozouf, ,La féte sous la Révolution francaise’,

.Faire UHistorie, grupa autora, t. III, biblioteka ,,Nou-
veaux Objets”, Gallimard, 1974.
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valinama Bastilje, koje su postale ,presveto
mesto Revolucije” (Misle) i stvarno sredi3te svet-
kovine odmah posle proslave na Marsovom po-
lju. Ova poslednja je predstavljala ipak onaj
trenutak intenzivnog svetkovanja u kome svaki
praznik sti¢e svoj smiao: trenutak u kome se
prolazni ¢in praznika odvija kao =zasnivanje
epohe, dok aristokratski praznik, kratkotrajna
zaslepljenost zadovoljstvom, nestaje bez ikakvog
traga. Prije (Prieur) na jednoj gravuri prika-
zuje sunce slave koje probija kupolu oblaka u
trenutku kraljeve zakletve. A u stvari je padala
kisa. ,Samo nebo je aristokratsko”, govorahu
prisutni. Zan Starobinski je opisao razvoj sun-
¢evog mita Revolucije kod savremenika, od Al-
fijerija do Blejka%): svetlost novih vremena pro-
valjuje olujnu tminu starog poretka.

Ostaje mi da posle tolikih drugih pomenem do-
lazak stotine hiljada pripadnika federacije u
prestonicu, noé koju su proveli na kisi u isce-
kivanju svetkovine, dzinovsku povorku koja je
krenula od RBastilje i sa tri sata zakasnjenja
stigla na Marsovo polje, simboli¢ni prelaz s jed-
ne ma drugu stranu, preko privremenog mosta,
400 000 posmatrata velike ceremonije, misu koju
je Taljeran sluZio u prisustvu tri stotine sves-
tenika, zakletvu kralja i delegata. Svetli trenu-
tak je izgleda predstavljala ogromna farandola
(narodna igra iz Provanse — prim. prev.) u koju
su se uhvatile prve pridoslice, zasiéene ¢ekanjem,
i bez pripreme je razvijali po blatu, 3irili je
iduéi od jednog do drugog i tako krunisali na-
cionalno jedinstvo zapoleto u skrommim seos-
kim kolima prvih federacija.

Osnivadki ¢in revolucionarnog praznika jeste
zakletva. Zan Starobinski je vidi kao &n nag-
lasavanja, obeleZzen znakom koji je suprotan
znaku zadovoljstva, kao &in kaoji obeleZava sus-
ret jednodnevne gomile i vetitih principa, kojl
stvara suverenitet kojim je nebo nekada dari-
valo kralja. U tom smislu, spontana farandola
s Marsovog polja je obeleZena znakom ¢istog
zadovoljstva nasuprot znaku sveCane zakletve
veé izopadene politiéckim primislima koje su is-
punile ovaj dan. Jer, ako je narodna jedno-
glasnost bila stvarna, narod je u samom cere-
monijalu bio manje ulesnik, a viSe gledalac
komada u kome velike glavne uloge nisu bile
iskrene. Jednodu$nost ceremonijala je pretila
da obrazinom prekrije duboku drustvenu stvar-
nost i Mara je stalno opominjao narod da se
¢uva sopstvene naivnosti i hipokrizije privile-
govanih., Veé uo¢i samog praznika, kada je do-
stojanstveno trebalo dodekati delegate, kada su
pozorista povedavala broj prigodnih komada,
kada se u Bogorodi¢noj crkvi prikazivala ,,ver-
ska drama potekla iz svetih spisa” a pod naslo-

%) Jean Starobinski, Les Emblémes de la Iliberté,
Skira, 1974.
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vom: ,Zauzimanje Bastilje”, uz ude$ée horova,
orkestara, topova i Tebe Boze slavim.. ., kada je
Ruderi (Ruggieri) na istu temu priredio izvo-
denje pantomime s vatrometom i ude$éem biv-
§ih bastiljskih boraca, Francuska komedija je
odbila da igra Senijeovog Karla IX, koji je bio
ocenjen kao komad previ§e maklonjen revolu-
cionarnim principima.

Projekt revolucionarnog praznika

Misle je dobro shvatio suStinu Federacije, na-
pisavii sledeée: ,Ujedinjenost se previse d&esto
umanjuje s jedinstvom. Volja da se pristupi uje-
dinjenju veé je predstavljala jedinstvo u srci-
ma, moZda najbolje jedinstvo”. Praznik Fede-
racije je zauvek obeleZio revolucionarnu svest.
Dve godine kasnije, u ¢asovima kada je otadz-
bina bila u opasnosti, Vernjo se glasno oglasava
sa govornice skupitine sledeéim reé¢ima: ,,Gde su
asovi, pijuci i ostala oruda kojima je podignut
oltar Federacije i izravnjano Marsovo polje?
Pokazali ste veliki Zar kada se radilo o praz-
nicima, verujemo da neée biti nifta manji ni
onda kada se bude radilo o borbama. Opevali
ste, slavili ste slobodu; valja je braniti.” Tako
je govornik iz Zironde podvukao dvosmislenost
praznika: revolucija njime slavi svoje susreta-
nje s istorijom, uz blagoslov obreda ,,ovekove-
&ujudeg zapisa” (Mona Ozuf). A sutra$nji dan
posle praznika moZe biti samo dan borbe koja
se napaja energijom koju je praznik oslobodio,
dok je kretanje svojstveno prazniku ono koje
ga nagoni da se zadovoljava iluzijom okonéanja
istorije.

U svakom sluéaju, od 1790. praznik postaje os-
novni projekat revolucije. Od 1781. do 1793. Mi-
rabo, Taljeran, Ture i Robespjer, medu ostalima,
iznose sve veéi broj predloga. Tako je po Dir-
kemu ,revolucija uspostavila &itav sistem praz-
nika da bi odrZavala stalnu mladost principa
kojima se inspiri$e”4) Prema pisanju Mone
Ozuf, uvek je dolazilo do napetog raskoraka
izmedu ostvarenih programa i prazni¢nih Zelja
ispisanih u broSurama i pamfletima. Ponekad
je neuspeh izvodenja (ceremonijal koji se izvi-
teperuje u bahanalije) taj koji izgleda da iz-
raZzava stvarni uspeh praznika i praznovanja.
Nasuprot ovome, njegov neuspeh mozZemo iz-
vesti iz preterano savrSenog izvodenja programa.
Praznici koje istoridari opisuju odiSu monoto-
nom jednoobrazno§éu, siromastvom simbola, od-
sustvom suprotnosti. Veé 1882, Zil Vales, komu-
nar koji se protivi ,,velikim precima” i zvanié-
nim ceremonijama, pos§to se wupravo vratio iz
progonstva, piSe sledete u jednom izvanrednom

9 Emil Dirkem, Elementarni oblici religijskog Zivota,
Prosveta, Beograd, 1982,
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&lanku u Zil Blasu (Gil Blas)?): ,Prva republika
nije mogla da izbegne tradiciju koja je pritis-
kivala ¢&ovedanstvo; i uporedo s uniStavanjem
oltara i proganjanjem sveStenika beSe podignut
oltar otadzbini, oltar pred kojim se zakletva
polagase kao pred hriS¢éanskim tabernaklom...
Ne Zeleéi ili ne znajuéi, Revolucija se odevala
u svoju gordost i pronalazila svoju pobedu u
tome 3to ¢e ramena pokriti crveno postavljenim
plastom svetovnih ili svetih religija. Vracdala se
tunici kao Robespjer vrhovnom Biéu; buduéi da
joj je po svaku cenu bila potrebna neka sveta
knjiga, u tu svrhu je u njeno ime na jastuku
od somota noSena knjiga Zan-Zaka... To vre-
me je ostalo za mama. Drveni bogovi i gipsane
boginje podivaju razbijenih noseva u skladistu
rekvizita stare politicke komedije.”

Istoriéari prvih godina XIX weka (Belle Epoque)
su posmatrali revolucionarni praznik o¢ima re-
volucionarnih voda, ostavljajuéi po strani ono
§to Zil Vales naziva ,kricima nagona i zajed-
nickom eksplozijom javnog oseéanja”. Revolu-
cionarni praznik kombinuje slike rusoovskog
praznika, praznika prinfeva i sluZbe boZje. On
je istovremeno gradanski katehizam, republi-
kanska sveéanost i osnivaéki éin. Njegova sim-
bolika je siromasna, ali Zivi amblemi ostavljaju
dovoljno snaZan trag u sefanjima tako da i
prognani Luj David ne moZe a da ne iskaZe
svoju nostalgiju pred jednim posetiocem: ,,Gos-
podine, Mudrost i Sloboda, veliéanstvene Zene,
vladahu na tronu anti¢kih kola. Gréka linija u
svoj svojoj distoti, lepe devojke zaogrnute hla-
midom bacaju cveée, a sve to uz himme Lebrena,
Meila, RuZe de Lila.)

Kada je ¢uo za pad Bastilje, PlanSe de Valkur,
direktor za Vesele razonode (Délassements co-
miques), pocepa zastor od tila koji je policijskim
propisima bio nametnut pozori§tima na Buleva-
ru, i uzviknu: ,Zivela sloboda!” Januara 13.
1791. SkupStina dekretorn proglasava slobodu
pozoriSta, a ova potom postaju sve mnogobroj-
nija. Medutim, Revolucija nije revolucionisala
pozoriste, ni scenografiju kojom i dalje vlada
italijanski uzor, ni dramaturgiju koja ostaje
izrazito siromasna i konvencionalna. Posvetivsi
mu sjajne stranice svoga dela, Zan Divinjo je
naznac¢io apsolutno znadenje ovog neuspeha koji
postaje sudbinski: ,Kada dru$tvo doZivljava
razmah svih ponaSanja i svih emocija za koje
je uopSte sposobno, koje mesto preostaje ima-
ginarnom? Nijedan oblik pozoriSta nije mogao
da potekne iz Revolucije, ne samo zato $to se
umetnici nisu oslobodili imperijalizma getvrtaste
scene i akademske zatvorenosti, veé posebno

%) Jules Vallés, Oeuvres complétes, t. III, Le tableau
de Paris, Club Diderot.

%) Navod J. Starobinski, op. cit.
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zbog toga. s$te je Revolueija sama po sebl bila
Lo ein teatrahzam]e )

To otv_o.reno DQZO.I'1§t\.E ko]e- Revolucija nije znala

da izmisli- jeste :praznik: koji se ostvaruje zah-

valjujudi. -, .zacudujuéoj : poetici- koju su mase
l]udl dozwele” .(Anri Fosijon).

U svom 1zvesta]u od 18 floreala Robespjer 'ka-

1 yPostoji .jedna. vrsta institucije koja se meora
shv_atiti -kao -suStinski-: deo . javnog -vapitanja;
Zelim  da -govorim ;0. pacionalnim praznicima.
Imajte opste.i.svecanije praznike, imajte poseb-
ne praznike: ...Neka svi teZe da probude odu-
Sevljenje. za: slobodu;- ljubav prema otadzbini,
postovanje zakona.” To je, takode, lajtmotiv do-
punskog ¢lana  ustaymog.akta jednoglasno izgla-

: sa.nog 2. septembra 1791.

Potvrdlvarm]e repubhkansklh :nacela nac¢in du-
hovnog: istomi§ljeniStva naroda, vehcame Tevo-
lucionarne vere — ovu sliku praznika kao pred-
stave nacionalne - jednoglasnosti . i emotivnog
udestvovanja u  vrhunskoj . stvarnosti otadzbine
Robespjer je pozajmio od Rusoa. Ona predstav-
1ja . krunu pokreta drustvene teatralizacije ¢&iji
su. ostali elementi. sednice XKlubova, debate u
Skupstini, ustani¢ki. dani. Sve ovo precbraZzava
svakodnevnicu: obi¢nog ¢oveka u borbenu akciju,
u-permanentno :pozoriste protagonista istorije:
,,Borbeni aktivista sankilot Zivi u grupi i dej-
stvuJe u-masi”. (Alber Sobul)a) Na skupstine
i manifetacije dolazi u.svojoj aktivistitkoj odo-
ri. Njegovo prisustvoe.- teatralizira -gradski pro-
stor. Crvena, kapa  konkurife trobojnoj kokardi
kao nacionalnom simbolu, a koplje simbolizuje
narod -pod oruzjem. Ustanak Je poslednje sred-
stvo suverenog naroda. Cesée je po sredi ma-
sovno - demonstriranje nego li oruZana akecija,
ali kada mu‘ol]ubava sredstva postanu nedovolj-
na, izbija oruZana pobuna, najpre uz poziv do-
boSara, a -potom-i zvona.. Uspomena na velike
dane: 14, juli 1789, 10. avgust 1792, 21. maj 1793,
ostaée.. urezana u: seéanju sankilota. A. Sobul
navodi redéi koje jejedan veteran nacionalne
garde uputio svom mladem sabercu u noéi iz-
-medu 9: i- 10. termidora:., Ti si novajlija u re-
voluciji. Nema$- pojma o tome Sta se- moZe
Zzbiti u jednoj komuni kada se uzbuna oglasi
dobo$ima - i .zvonima!”. Misle oZivljava Dantono-
vo .prisustvo -na -Marsovom polju onoga jutra
kada su izvrSeni. Septembarski pokolji: ,,Na to]
ogromnoj ravnici, pod vedrim nebom obraéajuéi
se ¢itavoj armiji... 1z daljine dopire grmljavi-
na topova, zvona zvone na uzbunu, a Dantonov
snaZan glas, koji sve nadjadava, zvufao je kao
zov uzdrhtalog :grada, - kao glas same Francu-
ske,”

7 Jean Duvignaud, Les Ombres collectives, PUF.
] Albert Soboul Les Sans-Culottes, biblioteka ,,Po-
R . + litigue’, Ed. du Seuil, .
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Jer, uvek-iznova se tumaéi drus$tveni dogovor,
ovaploéuje opS$ta volja. Svaki ¢éovek obdaren
redito§éu moZe na to da polaZe pravo. pod us-
lovom da je u- dodiru s masama. Politidar je
glumac ¢&iju ulogu diktira opsta volja koju on
interiorizira. Tako su kretanje gomile, prazni-
ci, amblemi, elementi ovog simboli¢nog diskur-
sa koji tezi da ,ljude okupi u jednom i mede-
ljivom prostoru gradanske srfanosti i distole
srca” (Zan Starobinski). Revolucionarni govor
postaje ,navesni¢ki, sentenciozan i prorofan-
ski” kako bi'na magi¢an nadin osvojio svesti.
Otuda i preobilje govora, propovedi, natpisa.
Revolucionarni praznici su viSe govorni nego
prikazni ili igrani praznici. Ne radi se toliko o
tome da se obnovi neka emocija koliko o fiksi-
ranju odredenog iskaza, bar §to se tife orga-
nizatora kod kojih Zeljeni smisao pobeduje u
odnosu na dozivljeni smisao. Na taj nadin se po-
stize polititko tumadenje praznika, zamis$ljenog
kao prigodno sredstvo patriotizma.

1 tako je revolucionarni kult poteo da se za-
‘¢inje jo§ od 1790, a Federacija .je bila njegov
prvi i veliGanstveni pojavni oblik. Revolucio-
narni praznik izmislja sopstvene obrede. Niji-
hovo upraZnjavanje postaje sve odredenije: ko-
memoracije (zauzimanje Bastilje, smrt kralja),
svedane sahrane (Miraboova), prenoSenje po-
smrtnih ostataka (Ruso, Volter). Od 1793, sves-
tenstvo u njima vife ne udestvuje. Prvi &isto
svetovni praznik bio je ,,Praznik jedinstva i
nedeljivosti”, proslavljen 10. avgusta 1793. uz
,priéest, svetom vodom” (Mi§le) na trgu Basti-
lje. A ¢éudnim nekim prevratom uporedo s po-
kretom dekristijanizacije dolazi do razvoja kulta
revolucionarnih muéenika. Sveto trajstvo: Ma-
ra, Lepeltje, Sarlije, se konstituide krajem 1793.
Tokom dekristijanizacije, revolucionarni praznik
se pretvorio u dvojnika ukinutog kulta.

Praznik je svedani &in kojim Revolucija ukazuje
poStovanje ,boZanskom delu prisutnom u sva-
‘kom Eoveku” (Zan Starobinski). On prema to-
me najavljuje ono suitinsko pozoriite samoga
sebe koje Malarme odreduje kao slavljenije u
¢toveku ,onog boga koji on zna biti”. Slikar
‘David je bio glavni ,majstor” ove svetkovine.
On koji je udinio svetom revolucionarnu smrt
jednom ..jakobinskom pietd” (Mara ma umoru)
i teatralizovao svedani &in polaganja zakletve
(zakletva Horacijevik) bio je reditelj — dekor,
kostimi i raspored — velikih liturgija Revo-

’ lucije. :

Sovjetski model '
David je, uz sve razlike o kojima treba voditi

radéuna igrao ulogu koja se moZe uporediti s
onom koja je pripala G. Anenkovu, scenografu
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vefine praznika Ruskog oktobra. Postoji saglas-
nost o tome da su ova dva povesna perioda —
1789. i 1917. — viSe nego i jedan drugi uzdizali
i veli¢ali ideju radkalne politizacije ¢oveka ti-
me §to su obezbedili podudarnost privatne i
politi¢ke vrline, praveéi od politike vaspitni
spektakl, a od pozoriSta politi¢ki é&in. Clanak
koji je Beatrisa Pikon-Valen nedavno objavila
u dasopisu Travaj teatral®) ukazuje ma potrebu
da se poredenjem ovih dveju revolucija produ-
bi razmis$ljanje o odmosima izmedu praznika i
ideologije. Kao i li¢nosti 89, boljSevici se pozi-
vaju mna Pismo D’ Alamberu (la Lettre a d’
Alembert), kao i ma knjigu Romena Rolana:
Pozoriste naroda (le Thédtre du peuple). Na po-
detku (1917—1919), sovjetski praznik se izraZa-
va ogromnim povorkama praéenim pozori$nim
scenama na pokretnim platformama. Grad je
okiéen zastavama, zelenilom, privremeno izgra-
denim objektima, plakatima i parolama dZinov-
skih razmera. Uvece ¢ée bljesnuti svetla i vat-
romet.

Izmedu 1919. i 1922. rada se i ostvaruje pro-
jekt Sirenja revolucionarnih ideja putem narod-
nog masovnog pozorista imspirisanog biblijskim
praznicima, evropskim karnevalima, ruskim ig-
rama i praznicima Francuske revolucije. Od
tada ée pozorisni smisao boljseviékog praznika
biti sve izraZeniji. Revolucionarno pozoriste se
rada na otvorenim gradskim prostorima, a &ine
ga dva tipa manifestacija: masovni spektakli
(inscenirovka) &iji je cilj obelezavanje velikih
godi$njica revolucionarne povesti, i pozoriste
svakodnevne agitacije (terevsat), delimiéno im-
provizovano, ¢iji je prvi scenograf bio Mark
Sagal. Ovo pozori§te daje predstave u fabrika-
ma, na Zelezni¢kim stanicama, u zatvorima, se-
lima. Oba oblika se upotpunjuju kada terevsat
daje svoje predstave u kvartovima i priprema
publiku za veliki vefernji praznik.

Ovo pozori$te-praznik ima, prema tome, narod-
ne i skoro verske korene. Kao §to je to bio slu-
¢aj s praznikom 1790. ovo pozoriSte preuzima
odrzavanje revolucionarnog Zara, ali priprema
i radanje jednog mnovog pozori§ta. Petrograd je
bio centar velikih i ¢uvenih inscenirovki: ,,Tajna
oslobodenog rada” za 1. maj 1920; ,Prema svet-
skoj Komuni” za 1. jun 1920; i najveéa od svih
»Zauzimanje Zimskog dvorca”, prikazana 1. no-
vembra 1920, povodom treée godisnjice Oktobar-
ske revolucije. Ovi pozoriSni praznici na otvore-
nom prostoru okupljaju 1zmedu 40 i 100 hiljada
gledalaca. U mnjima uéestvuju hiljade (izmedu
4 i 6 hiljada) ucesnka. Postavljane za nekoliko
dana, posle dugih priprema, ove predstave su
veéu paznju posveédivale Sok efektu nego istan-
¢anoj analizi. Skoro uvek je re¢ o alegorijama
povr$nog maniheizma. Prisustvuje se borbi Dob-

%) Travail thédtral, No. 1.
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ra 'i-Zla, pobedi novog sveta nad starim poret-
kom, Prezreni ove planete nastupaju uz Sopenov
posmrtni mars.. Topovi sa Aurore bljuju vat-
ru, a njeni reflektori su upereni na gomilu. Si-
rene urlaju. PoZari i oblaci dima. Zid se rusi.
Zlatna vrata se otvaraju.  Ogromno sunce se
rada, velika crvena zastava se pojavljuje ma
Zimskom dvorcu uz zvuke Internacionale. Cr-
-vene zvezde bljeSte na nebu. Sintezom proslosti
i sadasnjosti, scenskom transsubstancijacijom®
obezbeduju se podudarnost povesnog i pozori§-
nog vremena na samim mestima radnje. Ova
‘se zavrSava stapanjem gledaoca i glumeca. Vr-
hunac je obeleZen horskim pevanjem, krunisan
ponekad provalom gledalaca u scenski prostor.
Oni postaju protagonisti povesti na sceni. Oni
teatralno okonéavaju povest.

Pedagogija straha

Ovaj maniheizam, pozajmljen od prostoduSnog
sveta srednjovekovne misterije, nosi medutim
klicu smrti Revolucije i samog praznika. On vodi
revolucionarni svet u prevrat protiv samoga se-
be. Cas apokalipse je kucnuo. Suodena s unu-
tarnjom i spoljnom opasnoiéu, s hitnoséu sveo-
buhvatne mobilizacije, Revolucija deli ritualizi-
rane pohvale i pokude, svefano obelezava smrt
heroja i Zigo¥e Zivot tirana, svedanim upisiva-
njem utvrduje podelu izmedu dobrih i zlih. Od
tog trenutka, praznik postaje é&isto orude ino-
ralhe propovedi i ideologije, ,krotka masinerija
koja se moZe montirati i demontirati dok trep-
ne$, a za potrebe stvari”, kao $t0 veoma dobro
: kaze Mona Ozuf. -

Marksisti¢ka kritika je istakla &injeniéne podat~
ke koji spadaju u politicku analizu, a kojima
je 'Francuska revolucija bila podvrgnuta. Me-
dutim, i sami ovi zakoni zavise od jedne ne-
predvidive mentalne klime, one koju su istori-
éari i previSe dugo zapostavljali. Misle je sasvim
dobro shvatio da dubinski. treptaji stvaraju u
‘drustvenom organizmu opsesije koje mogu da
poremete njegov kolektivni psihi¢ki zivot. , Nisu
ni samima sebi priznavali razli¢ita osecanja ko-
ja su ih muéila”, piSe MiSle u povodu Septem-
barskih pokolja. Revolucionari ve¢ bejahu spre-
mni da pribegnu, u cilju spasavanja Revolucije,
sredstvima kojima je Mara veé pune tri godine
bio opsednut: pokolju i diktaturi. Obredno us-
{trojstvo praznika, ili igra jednoglasnosti ¢iji je
kontrapunkt uni$tenje obmana, nije vise dovo-
ljno. ,,Propisivanje nije viSe bilo mneophodno;
dovoljno je bilo prepustiti Pariz gluvom besu
koji je tinjao u dubinama masa. U Tiljerijama
je prikazivana ,kopija” pogrebne svedanosti po-
mrlih 10. avgusta, a koji su jo§ uvek trazili da
ih neko osveti... (ruke) su u jednom trenutku
sve preuzele da bi razbile statue kraljeva. Zasto
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unistavati slike? A me stvarnost”, I ma. kraju
Misle ose¢a radanje ,,varvarske ideje, detinjaste
ideje, na koju toliko puta mailazimo u najranijim
dobima naroda u najstarijim vremenima; ideje
-velikog i radikalnog moralnog oéiséenja, nadi
da ¢ée se ozdravljenje sveta postiéi. apsolutnim
satiranjem zla”. Njihovo ¢Cistunstvo osuduje re-
volucije na smrt. ,,Vrlina ili strahovlada, cenzori
ily diktatori”. Revolucija se .me zaustavlja na
pola puta.” ,Ilzmedu njih i.nas nema niéeg za-
jednidkog.” ,Sen-Zist je jednom, za sva vre-
mena, iskazao revolucionarni apsolut koji cde
predstavljati preovladujuéu figuru savremenog
tragizma” -~ piSe Zan Mari Domenak'?), doda-
juéi da ono istinito tragi¢no revolucije nije u
prolivenoj krvi veé¢ u ,onom uvek iznova ne-
uspelom: naporu prelaza sa strahovlade na za-
kon”. Revolucionarni napor se na svom putu
stalno susreée sa prirodom stvari, prirodom ¢o-
veka, socijalnom - inercijom, ,nepremostivim
zidom u koji revolucija udara™ (Misle). U tom
trenutku narod prestaje da svesno prihvata svo-
ju ulogu kolektivnog protagoniste. Revolucio-
narni heroj me crpi viSe svoju snagu u izvesnosti
apsolutnog jedinstva s narodnim poletom. Dob-
rovoljci se tuku na granicama, u sekcije se vise
ne dolazi, ,javna kevtala” se razgoropaduju.
Revolucija se razbija u frakcije. Zlo, to je onaj
drugi. Heroj se osuduje na to da sam za sebe¢
ovaploéuje ops§tu volju. Uspostavljajuéi vladavi-
nu vrline, Revolucija ulazi u stanje paranoje, u
vladavinu sumnje. Sen-Zistova alternativa: vr-
lina ili strahovlada, je zamka. Strahovlada je
neophodna posledica vrline. ,Jezik nadela se
troi, moé alegorija se iscrpljuje” (Zan Starobin-
ski). Ova zastarelost znakova menja prirodu
praznika. Prvi praznici su produZavali veliéa-
nje slobode, izrazavali nadu svojstvenu otvorenoj
revoluciji. Dolazi ¢as zamrzavanja i zatvaranja.
Proznik se zatvara nad delimiénom, poborni¢-
kom, ideologijom. Veé u jesen 93, kult mude-
nika postaje sumnjiv izvesnim frakcijama bur-
Z?oaskih montanjara, buduéi da velianjem Maraa
radikalizira revolucionarno osec¢anje. Hebertis-
tickom bahanalu Razuma, Robespjer suprotstav-
lja izri¢itu strogost vrhovnog Bic¢a. To je isto-
vremeno i politiéki manevar i li¢na utvara. U
njegovoj glavi je praznik vrhovnog Bi¢a mozda
fbio prethodnica uspostavljanja neke drZavne
religije, savr§enog totaliteta Hegelovog tipa. Ali,
kontrarevolucionari vide u ovom pokusaju po-
mirenja hriSéana i nehriéana mnajavu moguc-
nosti da Robespjer ,zatvori bezdan revolucije”.
Jedni su-za, a drugi protiv Robespjera. Praznik
zatvara i razdvaja. Sen-Zist ée uspeti da bude
van Pariza. Njegovi protivnici ¢e Robespjera ok-
ruziti i izolovati u povorci, noseéi u rukama bu-
kete cveéa i klasja. Groteskno progoni sublimi-
rano. Kada Nepotkupljivi bude zapalio veo koji

%) Jean-Marie Domenach, Le Rétour du tragique, Ed.
’ du Seuil, 1967.
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pckriva Mudrost, statua ¢e se pokazati prekri-
vena ¢adu na radost svih njegovih rivala koji
u tome vide znak skorog pada heroja. Dva dana
kasnije, Robespjer ée pokrenuti masinu Velikog
tercra i bi¢e njena poslednja Zrtva. Revolucija
prozdire samu sebe. Poraz u prerijalskim da-
nima obelezava kraj narodnog pokreta i ¢&ari
revolucije. Poslednji praznici Revolucije pred-
stavljaju rezije zavrSnica koje se odigravaju
izmedu dva procesa, izmedu dva dana. Samle-
vena mehanizmom samouni$tenja, koji je sama
pokrenula, Revolucija slavi pomen izvornog os-
lobodila¢kog dogadaja da bi osujetila povratak
starog poretka koji veé podinje da preobrazava
novouspostavljeni poredak poSto je ovaj postao
totalitaran i zastraSujuéi! Od pluvioza Godine II
praznik smrti tiranina se pojavljuje kao ,praz-
nik naopacke, kao izvrnut i sumoran odraz naj-
lepSeg medu revolucionarnim praznicima, kada
se kralju zakljinjao na vernost”. Mona Ozuf ¢ak
govori o ,pedagogiji straha'.

Staljinisti¢ki proces

Ova pedagogija straha dozivljava svoje krajnje

ostvarenje u politickom procesu, u staljinisti¢-

koj ¢istki. Proces udestvuje u prazniku teatral-

no3¢éu koja se suprotstavlja onoj prazni¢noj. Pro-
ces je izvrnuti dvojnik praznika.

Tok ove inverzije podinje u SSSR-u veé 1922,
godinu dana poSto je Lenjin, na X kongresu,
obezbedio prihvatanje NEP-a. Tada je veé nas-
tupio kraj doba trijumfalnih inscenirovki. Le-
njinova smrt 1924, uspostavljanje samovoljne
Staljinove vlade, zavr$emo 1934, ubrzavaju to
kretanje. U doba moskovskih procesa, sovjetski
praznik se svodi na ceremonije-govore, na po-
vorke, muziku; ovi se umnazaju koristeéi i be-
znadajne povode koji dozvoljavaju da se velitaju
produktivni rad i udarni¢ke pobede. Ovaj cere-
monijal se iz predratne staljinisti¢ke Rusije ne-
posredno prenosi u posleratne narodne demo-
kratije. A simbol je 1. maj u Pragu, 1948, koji
je opisao Zan Divinjo. ,Drustvo sebi prikazuje
sopstveni spektakl svoje aktivnosti i svog funk-
cionisanja.” Svetani trenutak je onaj bogogav-
ljanski tren kada se, po re¢ima jednog uéesnika,
,mogu u ’'prirodnom izdanju’ videti rukovodioci
koji su inafe mevidljivi zbog zauzetosti svojim
obavezama”.

Posle Hegela univerzalni principi, na koje su se
pozivali ljudi 89, ustupaju mesto istorijskoj nuz-
nosti. Postoje samo vrednosti koje su povezane
s jednom klasom, jednom nacijom, jednom ra-
som. Marksizam-lenjinizam, a jo§ viSe staljini-
zam su ,,voluntaristi¢ki i vrednujuéi”. Zan-Mari
Domenak podseéa da Staljinova izreka: ,,dovolj-
no je zeleti pa ée se posti¢i” dovodi do odbaci-
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vanja stvarnog u stvarima i u ¢oveku, do onoga
»preobratite ribe”, ¢ime se taj isti Staljin su-
protstavlja kolhoznicima koji se Zale zbog lo-
$eg udinka u uzgajanju riba. Na toj razini, nc-
uspeh mozZe samo da bude rezultat zle volje i
izdaje. .,StaljinistiCka opsesija je oznaéavala pa-
roksizam ops$te sumnje, koja se fiksirala na sva-
kom od vlasti isporuéenom plenu i koji je svaki
novi razobli¢eni ’izdajica’ samo jo§ viSe poja-
¢avao” (Zan-Mari Domenak).

Sumnji¢enje prema tome dovodi do ponistava-
. nja samog pojma stvarnosti. Potrebni su zlo-

¢inci, ,,bilo ljudi koji su subjktivno nevini ali
bi ipak mogli biti smatrani objektivno krivima
u odnosu na povest; bilo ljudi koji su — objek~
tivno i subjektivno nevini — istupili kao do-
brovoljni nosioci pedago$ke krivice”.!’) Oni su
dobrovoljni ili prinudni protagomisti uloge koja

ni$ti njihovo biée.

Za Ani Krigel ruski proces predstavlja, prema
tome, ogroman i zapanjujuéi mehanizam drust-
vene profilakse, ¢iji je kljué teatralnost. On je
svojim smislom za paklenu pedagogiju u stvari
blizak srednjovekovnoj misteriji jer pruza pri-
zor poniZenih velikana socijalistickog sveta u
situacijama koje zabranjuju da se na njih gleda
kao na heroje ili muéenike. A zavrSava se oset-
ljiivom predstavom kaznjavanja koje je isklju-
¢ivo predvideno za one koji sami sebe isklju-
¢uju iz raja.!?’) Ovo pozorisno svojstvo se po-
sebno istice u sveop$toj prisutnosti publike: u
sudnici, na radnim mestima, u predlo§cima koji
se sa svili strana Salju sudu. Proces je onaj tre-
nutak kada se drustvo razdirano strahom po-
novo spaja u jednodusno drustvo. Ani Krigel to
dovodi u blisku vezu s praznikom Vrhovnog bi-
¢a. U oba sluéaja, kao u Dirkemovom drustvu
bez sukoba, uvek je re¢ o konsenzusu koji je
plod kulturnog obuéavanja. Zato se Ani Krigel
pita nije li staljinisti¢ki proces onaj kusi oblik
obrazovnog poduhvata ¢iji je puni procvat pred-
stavljala maoisticka Kulturna revolucija. Novi
éovek mora da interiorizira vrednosti naspram
dvostrukog, usko povezanog i isprepletanog kola
terora i ubedenja. Izmedu 1966. i 1968. Mao Ce-
dong je celu Kinu prefvorio ,,u dZinovsku sud-
nicu podsmeha u kojoj su se optuzeni pojav-
ljivali kao ’'magarede glave’ a da bi se suoéili
s dedurlijom preoblidenom u sudije”’. Vasarski
prizor dostojan starovremskog praznika buda-
la. Ali i psihodrama kroz koju silni kolektivni
pritisak tezi da promeni celokupnost psihi¢ke
litnosti. Uspeh koji je postigla komunisti¢ka
Kina jeste podvrgavanje pojedinac¢ne i kolektiv-
ne spontanosti i kreativnosti ovom radikalnom

iy Annie Kriegel, Les Grands Procés dans les systé-
mes communistes, biblioteka ,Idées”, Gallimard.

1y Cf. Artur London, Priznanje, Prosveta, Beograd,
1969.
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uslovljavanju. Otuda i odaranost tolikih umova
ovim uspehom. O tome svedo¢i i knjiga Alena
Perfita.}®) U samoj Rusiji Ani Krigel utvrduje da
izgleda da Maova lekcija nadvladava Staljinovu,
u damagnje vreme, posto se ,uzjogunjeni’ ne
Salju u zatvor veé u psihijatrijske azile.l4)

Misli se pri tom ma poslednja poglavlja Prvog
kruga koja izgleda da dolaze kao odgovor ma
sam pocletak romana kada SolZenjicin prikazuje
Staljina, Sekspirovskog tiranina koji sanja o
obnavljanju starog kao krajnjeg dostignuca no-
vog rezima! Rubin, . staljinista kojega je logika
sistema odvela u Gulag, razraduje projekat stva-
ranja gradanskih hramova posveéenih ,,daljem
uzdizanju visoke moralrosti stanovni$tva”. Zek
predvida najsitnije detalje dogme, obreda i, po-
sebno, movoga- kora: ,,...ne, ne, svestenici ni-
kako, wveé sluzitelji hrama kako ih je nazvao...
Povrini 1judi bi, oslanjajuéi se: na bilo koju
omasku jezika, mogli da zakljuée da ono §to au-
tor -predlaze jeste jednostavno ozZivljavanje hris-
éanskih hramova bez Hrista... To je bilo du-
boko netatno! Onaj koji bi bio maklonjen is-
torijskim analogijama bi isto tako mogao da
optuzi autora da je kopirao Robespjera i njegov
kult Vrhovnog biéa... A ni to svakako nije bio
sluéaj!”.

Nirnberski ceremonijal

Nacisti¢ki praznik je postojao. Zeleli bismo da
moZemo da ga opovrgnemo, da s uverenjem ka-
Zemo- da je re¢ o skretanju, izopadenosti, porazu
praznika. Prevife je svedofenja saglasno u pri-
mmavanju ,teSko¢e da se ne popusti pred po-
bedujuéom svetkovinom” (Zan Divinjo), koju
ilustruje priznanje Meliter Ma$man: ,Izgarala
sam od Zelje da se bacim u to more, da se u nje-
mu izgubim, da me ono nosi”. Mladi koji pri-
ti¢u iz evropskih demokratija napajaju se ovim
spektaklom, u- iskuSenju su da ga suprotstave
osrednjosti sopstvene svekodnevice: ,Nemacka
7ivi u znaku praznika, neprestano se prikazuje,
izaziva radanje zavisti i feZnje one evropske
mladeZi kojoj je muka od sivila” (Rober Bra-
zijak).1%)

1 hitlerovski praznik je svakako, poput ostalih,
morao da spozna fas svog iscrpljivanja. Buduéi
da je dan posle praznika morao da bude praz-
niéni dan, utopija praznika bez kraja morala je
da dovede do zadihanosti poleta, do skleroze
: diskursa, do raubovanja znakova.

®¥) Alain Peyrefitte, Quand la Chine s’éveillera,
Fayard, 1973. :

1) Potresno svedodanstvo je objavijeno u &asopisu
Esprit, septembra 1972: G. M. Shimanoff, ,,Souve-
nirs de la masion rouge”.

15) U: les Sept Couleu?rs.

128



ALFRED SIMON

Sustina nije u: tome. To S§to ideoloSki praznik
teZi da izoétri suprotnost izmedu praznika i
povesti, da sklizne u bekstvo od povesti, pripre-
ma je budenja i osve$éivanja, trenutak kada ce
se’ sklerotizirani praznik direktno sudariti s tero-
rom povesti u sumraku bogova. Dobro je pozna-
to, uprkos svim marksisti¢kim analizama, da se
nacizam ne moZe svoditi na nekakav usplahi-
reni trzaj umiruéeg kapitalizma. On je olice-
nje totalnog reza dijalektike, radikalnog ruSe-
nja ¢ovetanstva i &oveénosti. Izvorno prazmicni
karakter macizma moZda poti¢e i iz samog nje-
govog: ru§iladkog karaktera. Ako bismo ipak mo-
rali da nacisti¢ki praznik odredimo kroz izopa-
¢enje, trebalo bi tada da kaZemo da je to praz-
nik koji sam sebe izopaduje, koji otkriva sops-
tveno nalitje, samoizopadenje, koje deluje od
samog njegovog zafefa, a ¢ija su xpu'otxvurecna
i uzajamna nacela sveop$ta prisutnost i odsus-
tvo ideologije, nadrpro;zvodnja i pomanjkanje
jdeoloikog diskursa u samoj potki praznika.

Tlme nas hitlerovski praznik, viSe nego 1i ikoji
drugi, suotava s dvosmislenoSéu prazmika, pro-
jekta drustva. Praznik koji ukazuje na pravi
Zivot u srediStu ljudske sudbine ne moze da to
utini bez pokusaja da prikrije smrionosnu klicu
samoizopatenja koju mosi u sebi. Efektni pov-
ratak teme praznika i dvosmislenost koju mu
pripisuju Zorz Bataj i RoZe Kajoa jesu u izves-
noj vezi sa uspehom filmova u kojima treperi
deZnja za crnim Hitlerovim praznikom. A nisu
ni strani lakim, zavodljivim d¢arima izvesnih
neznatnih stvari koje se prenose sredstvima in-
formisanja, gde se nasilje praznika ili praznik
nasilja usloZavaju u Semama .i Sablonima pan-
seksualizma, sadomazohxzma, ljudske #rtve, ka-
nibalske gozbe. i obrednog ubijanja.

Par ,radost i nasilje” zauzima mesto para ,vr-
lina i -teror” ljudi.iz '93. Radost se rada iz masi-
lja, a masilje proizlazi iz radosti. To je smisao
koji su macisti dali dionzijskoj igri. Od samog
podetka hitlerovskog poduhvata (paljenje Rajh-
staga) pojavljuje se, kako u lovu ma Jevreje ta-
ko i.u praznicima ,Hitler Jugenda”, karakteris-
tiéni . vrtlog, zaogijani krug praéen zahuktalim
izvikivanjem: ,Hajl!, pogodan da stvori paniéni
odnos- i da dosegne Frojdovo ,,okeansko oseéa-
nje”. .On .obezbeduje svekoliki smisao kliSeu
»ljudske plime”: majusni Hitler prolazi kroz
gomulu od milion seljaka, okupljenih u Biken-
burgu za praznik Zetve.

Zan -Mari Dbmenak ne govori o hitlerovskom
prazniku ali sve o njemu kaZe u sledeéih neko-
liko redaka, rakavéi da u hitlerovom poduhvatu
nas113e napreduje pod obrazinom reda. ,,On ukrs_
ta pobunu s estetickom strogoécu vojni¢ke or-
ganizovanosti- predstavljajuéi na taj nacdin dve
vrste u najveéoj meri uznemirujuéih zavodenja
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duha: poziv’-Zivotnim  silama ‘koji remeti opori
poredak razuma i organsko iskazivanje energija
koje obnavlja' savrieni- i umirujuéi red. :Dvos+
truka pomama, osvajanje ulice; lov ma  Jevreje,
lomljenje izloga, bahanalije u ‘fumama - i te-
lesna veZba geometrijski rasporedenih -unifor-
misanih masa iza zastava... izmedu tog neredai
tog reda, vezu uspostavlja rasizam...” Bolje
ne bismo mogli da -iska?emo nadin na koji hitle-
rizam uklapa dve sustinske: funkcije arhaiénog
praznika: obezbedili integritet' grupe askezom i
skladnim redom - (apolonijska -funkcija) i ‘njen
preporod kroz prekomernost i paroksizam :(dio+
‘nizijska Iu.nkcua)

Red i nered kontinuitet - i pmmena Nedavmo
je pokazano da se masovno pristupanje srednjih
klasa i studenata ne objasnjava samo voljom za
konzervacijom veé i Zeljorn za dubokim preo-
brazajem drustvenih odnosa koju je nacizam
brutalno zadovoljio. Umesto' da -odrZzava risoov-
sku ¢eznju povratka prirodi, Hitleru je poSlo za
rukom da reakciju Nemaca preusmeri, ‘u tre-
nucima posleratne obeshrabrenosti: i .poraza, pre-
ma mitovima ushiéenja.  Zadivljen cvetanjem
zastava u baroknom ' dekoru gradova, Brazijak
uzvikuje: ,Sve to nije bezdan veé ima svoje zna~+
denje. Sve se to zasniva na:doktrini, inteligenci~
ji, - osecéajnosti, a. ovi velidanstveni prizori su
povezani jednom predstavom sveta.” Pristupa«
juéi hitlerovskom reZimu,' Hajdeger ga i' sam
poistoveéuje s ,voljom da’'se drZavi pruzi sve.
ukupna egzistencija’. .Obnavljanje nemaékog
dostojansiva ide preko odbrane muzZevne snage |
dovodi do totalitarnog etatizma. Tajnovitost' silé
okupljanja se ostvaruje kroz zaposedanje:Zivot-
nog prostora i traganje za bratskom zajedni-
com. Vitalizam dovodi do ponovnog izbijanja na
povrsinu onog prvobitnog svetog, do meopaga-
nizma zasnovanog na kultu krvi, drveta, vat-

re, i nov01 potram za Svetim G—ralom I

U dubini svake radikalne revolucue lezi poduh—
vat preporoda koji tezi da foveka poveZe sa si+
lama sveta. Za ljude iz 1789. 1 1917,'.mit O suncu
je ostao metafora i odrzavao ‘je i dalje évrstu
vladavinu Kklasitne kulture nad revolucionarnim
diskursom. U slu¢aju nacizma, stvari su se dru-
gacije razvijale. Dvosmislena i nejasna knjiga:
Le Matin des magzczens (Jutro vraéa), Luja Po-
vela (Louis Pauwels) i Zaka Berzijea (Jacques
Bergier), pokazuje uticaj sinkretizma i mraénjag-
kih tradicija na hitlerovsku mitologiju. U pita-
nju je dubinska promena kolektivnog pmhmkoo
5ivota. Nacisti su opasni¢ki preduhitrili’ savre-
menu kontraktulturu: spaljivali su knjige i pn—
desno opdtili s kosmidkim silarna, velitajuéi ]e-
zik snaZnih i ‘Estih tela

Veé sam naveo refi jednog anonimusa iz 1790
i Trockog iz 1917, ali se, prema refima D. Sek-
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sis (Dominique Sexus), tek s nacizmom ., sunde-
va dugodnevnica politizuje”. Evo kako Zan Di-
‘vinjo, koji je bio svedok dogadaja, opisuje na-
cisti¢ki praznik Svetoga Jovana: ,Kasnije, kada
padne noé, kada se razbukte opijajuée baklje i
pceneka lomadéa, prvi mladié koji povuce sa so-
bom devojku, obnaZenu kao i on sam, u preskok
preko vatre, izazvaée novu bujiéu *Hajlova’ dok
¢e masa koja prekriva dati prostor poceti da se
trese, da se grli i prepli¢e, uz prolazni ili nes-
tajudi prizor butine ili poprsja glatkog i sjajnog
od znoja... Pred mikrofonom, razni glasovi ko-
mentarisu i s ushiéenjem govore o onome §to
gomila mladiéa i devojaka upravo ¢imi, o brzim
igrama parenja, o sve laganijem i stalnom po-
navljanu ’Hajlova’ od kojih se stomak gréi u
obamrlosti dimom i sparivanjima na prljavoj
travi”. :

Paroksizam je dostignut u mahnitom Nirnber-
Skom ceremonijalu ¢ije bezbrojne opise D. Sek-
sis rezimira, u knjizi koja ¢ée se uskoro pojaviti,
na sledeéi naéin. ,,Te neverovatne manifesta-
cije, Nirnberska arena, te ogromne paganske
mise; milion i pet stotina hiljada ljudi u stavu
mirno ispunjava kvadratni kilometar Cepelin-
skog polja okruzenog reflektorima, ukraSenog gi-
gantskim barjacima s kukustim knstom; 130
svetlosnih snopova uperenih prema zenitu é&ine
bedem boga Sunca; stotine zastava ,na poz-
drav”; hiljade truba ,Hitler jugenda” zvuée kao
vagnerovske fanfare; gomila prisutnih ljudi stoji
okamenjena u nekoj vrsti kolektivme &ulne za-
¢aranosti.”

Cesto se govorilo o vagnerovskoj reziji. U stvari,
prekomernost se pretvara u parodiju. A ovaj
parodiéni smisao je dostupan samo onome koji
pokuSava da se otrgne varljivoj regresiji ¢itavog
jednog mnaroda prema mnajarhaiénijim oblicima
svete jednoglasnosti. Pozori¥ni, magijski i poli-
ticki smisao su potpuno pobrkani. Bilo bi mno-
go tadnije napisati da se politicko unis$tava u
magijskom koje se zatim raspada u teatralnom.
Sasvim se moZe razumeti da je Breht u ,tea-
tralnosti nacista” video ostvarenje one é&uvene
pozoriSne magije koja preobrazava gledaoce u
skup mesadara i da je celokupnim svojim dram-
skim delom teZio da uni$ti upravo mehanizam
takve hipnoze.

Hitlerovski spektakl se ostvaruje u neobi¢nom

istovremenom prisustvu dvaju velikih entiteta:

Firera i njegovog naroda, kao i u pomami omam-

ljujuéeg govora. Nikada pribegavanje harizma-

titkoj moéi nije tako daleko otislo. Celokupni

cerenonijal teZi upravo tom trenu paroksizma,
bogojavljenja.

Tek smo u vremenu sadasnjem podeli da odme-
ravamo - ulogu Vajmarske republike u radanju
modeliog pozorista. Veliki deo savremene re-
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Zzije samo iskori§éava otkriéa postekspresionis-
tickih scenografa. Svi behu napustili Nemadéku
posle Hitlerovog dolaska na vlast. Nacisti su
odbacivali moderno pozori$te, uz muziku, sli-
karstvo i film, kao pojavne oblike degenerisane
umetnosti. A ipak su i u ovoj oblasti odigrali
ulogu izopadene avangarde. Njihov Thingspiel,
narodno pozoriite na otvorenom prostoru, os-
tavio je manje tragova od sovjetskih inscenirov-
ki. Predlozak ovih komada, koji su opisivali ve-
like trenutke hitlerovske avanture i njihovu
vezu s nemackom istorijom, predstavljao je
samo oslonac za horske recitacije i pesme u
ritmu marsa ¢&iji je krei¢endo izazvao kolektiv-
ni trans. Sami uslovi njihovog razradivanja pod-
se¢aju na psihodramu i hepening. Mislimo, na
Zalost i na Antonena Artoa kgQji, u to isto vreme,
bliZze odreduje ideju pozorista kao mesta gde
ozivljava Cfovekov demonski svet i predstavlja
,brirodni i magijski ekvivalent dogmi u koje
viSe ne veruje”,

Ruso je veé davno primetio da je opresivnim
vladama svojstven gest, da razbiju zajednistvo
gradana, jednoglasnost ,okupljenog naroda” a
to su relacije kojima Levi-Stros, njegov sledbe-
nik, odreduje izvorni dru$tveni Zivot (kom$ij-
ski odnos... svi znamo sve o svima). Ali, kao
ito to primeéuje Zak Derida!®) — kritikujuéi
autora Mitologika — ta struktura je dvosmislena
i ta duhovna uzajamnost je svojstvena masi
podvrgnutoj demagofkoj pridici. Medutim, veli-
ka je razdaljina izmedu duhovnog zajednistva,
iljitevskog tipa, i spojenog bi¢a kome nacisti¢ki
praznik teZi. To spajanje se dogada pod erotit-
ko-magijskom moéi Firera. Osvojena, rulja se
prepusta vodi, jedinom posredniku izmedu nje
i sila Zivota. Orgazam je trenutak ¢arobnjatke
redi. Onaj koji je video Zana Vilara kako u
ulozi Artura Ija prinosi golom licu Hitlerovu
samrtnu masku, iskopanu iz dubina 1judskog
prokletstva, milo§éu glumca, onaj koji.je zatim
u filmu Mein Kampf video kako Hitler iznena-
da podinje da liéi na Zana Vilara dok on upra-
vo glumi Hitlera, taj ée shvatiti da praznina,
nistavilo, to ne-postojanje kroz koje svi opisi-
vadi pokuSavaju da odrede Hitlera (maska tj.
niko) ostvaruje svoju punoéu bezdana samo u
kriku 1 urlanju. ,Kada istisnem krik, ja se is-
praznim” (ponovo Amntonen Arto!). Nirnberf$ka
arena, poput amfiteatra gréke tragedije, jeste
kosmifka vrtada sa €ijeg dna htoni¢ne sile, sile
mraka i zla, gutaju biéa otkinuta od samih sebe.
Nacistitki praznik predstavlja onaj kolosalni
proces ,usisavanja” za koji Zan Mari Domenak
slikovito i1 upeéatljivo kaZe sledeée: , Prozirni
voda je gutao iskorenjene gomile.”

i) Jacques Derida, De la grammatologie, Ed. de Mi-
nuit, 1967,
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Ideolo3ka izopalenost praznika

Ideologija zaposeda, rudi i izopaduje praznik.
Ona se mastanjuje u prazniku, i praznik u njoj.
Nacisti¢ki praznik je u potpunosti uzaptila ideo-
logija, do te mere da se politi¢ki diskurs samog
vode ponistava kao takav i postaje krik, vika-
nje, magiéno zacaravanje i igra omamljenosti.

Ideja koju bismo Zeleli da iznesemo, ma koliko
ona paradoksalno izgledala, jeste ta da je na-
cisti¢ki praznik stvarni ishod procesa u kome
ideologija preuzima na sebe teret praznika. U
takozvanim primitivnim drustvima praznik pred-
stavlja najvisu tadku drustvenog obreda koji
tezi da pojedinca uklopi u grupu. On ispunjava
funkciju zajednistva u kojoj par mit-obred, s
kojim se poklapa, iskljuduje sam pojam ideo-
) logije.

U tradicionalnim dru$tvima, nekapitalistickog
tipa, praznik predstavlja gozbeno wuZzivanje u
vrednostima i idealima koji su zajedni¢ki svim
sugradanima. Atinska demokratija, feudalno
drustvo, svakako nisu bili zlatna doba koja mi
u njima vidimo. Ali su bar stvorili uzor drstva
u kome je odnos ¢oveka sa samim sobom, s dru-
gima, s kosmosom, bio istomisljenic¢ki, iskazi-
vao se u prazniku ma istaknut i spontan naéin.

U praskozorje modernih vremena, praznik: na-
rodni, zavetni, slavski, poljski i seoski, zadrZava
duh srednjovekovne gozbenosti i gostoprimstva,
nastavlja da bude u sluzbi sistema tradicionalnih
vrednosti koje su sve viSe i viSe u opasnosti.
Princevski praznik podinje polako da ga potis-
kuje. Nikad osloboden propagandisticke svrhe,
ovaj praznik uzima kao povod odredeni doga-
daj — posvecenje ili rodenje kralja — koji ga
»baca” u javnost. U sebe upija izvesne ¢injenice
narodne kulture. Veéina dvorskih igara potice
iz seoskih a, suprotno tome, prazni¢no odelo,
koje se s velikim zakaSnjenjem pojavljuje u
narodnim klasama, inspiriSe se aristokratskim
modama. Sve u svemu, prinéevski praznik stva-
ra onu ,povrinu zanesenost koja se gubi bez
potonjih tragova” (Zan Starobinski), suprotno
. ) ideologiji. -

Svaki praznik ima znadenje. Ali je ideoloski
praznik onaj keji obezbeduje apsolutno prvenstvo
oznadenog nad oznadujuéim ukoliko je taéno da
je oznacujuée — prema. obrascu .Rolana Barta
— ,,ono §to prevazilazi i izaziva prelivanje smis-
la, a da pri tom ne ide dalje, prema Zelji. Ideo-
loski praznik frustrira Zelju. On se pojavljuje
posle Rusoa i Federacije. Sirenje revolucionar-
ne ideje i uévriéivanje ljubavi prema slobodi,
propaganda i uslovljavanje, to su upravo nje-
gova ‘dva postupka koja su se jasno istakla u
- : politizaciji mase. - .
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Savremenici obiéno prihvataju da je ,burZoaska
revolucija”, pripremljena vekom prosvetiteljstva,
zasnovana na slobodi- subjekta i na . sticanju
svesti- 0 samome sebi, oslobodila éoveka -time
$to ga je desocijalizirala, time S$to ga je dete-
ritorijalizirala, a da bi ga podvrgla zakonu. Biti
slobodan, znaéi po$tovati zakon.” Ruso se ne raz-
likuje od Monteskjea samo time. $to é&ineéi za-
koncadavea od svakog gradanina projektuje drus-
tvo u kome se Covek podvrgavanjem zakonu
podvrgava samome sebi. Monteskje stavlja za-
kon iznad slobode upravo da bi je bolje ofuvao.
Ruso stavlja slobodu iznad zakona da bi obez-
bedio legitimnost istog. Monteskje je teoretiar
reformizma, Ruso prorok revolucija. Covek drust-
venog dogovora je radikalno politizovan. U sta-
nju politicke napetosti u kome Zivimo, njemu
su potrebne moguénosti odu$ka. Monteskje ne
zna za praznik, Ruso ga uspostavlja kao kljué-
no poglavlje republikanske veronauke. Ali odu-
sak koji prufa praznik pod znakom ideologije,
ne moZe sebi da dozvoli rizik depolitizovanja
doveka. Psiholoski ga oslobada samo da bi ga
jod radikalnije politizovao, Dogodi 1li se da re-
volucija izgubi nesto od svoje spontanosti i svoje
‘prvebitne jednoglasnosti, obezbedi diktaturu
jedne frakcije koja se jedina izjednafava s op-
$tom voljom, duhom naroda ili smislom povesti,
onda ubistvena zatvorenost i tajnovitost poli-
tickog Zivota poveéavaju napon nasilja praznika.
Gospodari vlasti prigrabljuju ovo mnasilje sebe
radi, dekretom objavljuju ispunjenje revolucije,
ostvarivanje raja na zemlji, kraj povesti. Po-
vrénim maniheizmom, neintegrisani bivaju pos-
lati u pakao vetitog prokletstva. A praznik je
taj obred iskljuéenja, orude istinite imanentne
pravde. Praznik prethodi teroru, staljinistitkoj
¢istki, konaénom reSenju.

Jedina istinita vladajuéa ideologija jeste ideolo-
gija homogene grupe koja sprovodi totalitarnu
vlast. Re¢ je znaéi o zatvorenoj ideologiji. Praz-
nik se dogada u svojoj suprotnosti dok se vlada-
juéa grupa osamljuje u svojoj paronoji u okviru
koje ludilo veliéina prati vladavinu sumnjic¢enja.
Ideclogija nacizma je od samog podetka nosila
paranoju u sebi. To je ono §to je razlikuje od
revolucionarnih ideologija koje, poput utopije,
pre podsecaju na svet shizofrenié¢ara. U kraj-
njem sluéaju, mogli bismo da kazemo da revo-
lucije sprovode shizoidi koje one isceljuju pre
nego $to padnu u ruke paranoika koji ih unis-
tavaju. Smestivsi se na vlasti, nacisti su ,,pri-
tezali” svoju diktaturu u meri u kojoj su oseéali
da slabi kako prvobitni polet srednjih klasa tako
i otpor ‘opozicionih grupa, eliminisanih zaredom.
Ona velika zajednica, sa samog poéetka, svedena
je na obim jednog fanatiénog plemena. Posto
je istro§ena moé znakova, ¢élanovi sekte pristu-
paju praznovanju i njegovom paranoi¢nom de-
lirijumu. Iza zatvorenih vrata logora pripremaju
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konaéno .reSenje: olistiti svet praznikom smrti u
kome se obred prinoSenja zZrtve izvriava po
prvi put u razmeri genocida. A zatim, apoteozu
valja preobratiti u. apokalipsu, umistiti svet ili,
zbog. pomanjakanja vremena, uni$titi Nemacku,
ili bar magijski podrzavati njenu smrt samo-
Lo ) ubistvom Firera. - .

U savremenom prazniku, koji je sve svetovniji,
ideologija zauzima ono mesto koje je mit imao u
primitivnom, prvobitnom, prazniku, A ovaj pos-
lednji potie iz susretanja mita i obreda. Ideo-
lodki. praznik tezi da pronade i izmisli sopstvene
gbrede a uspeva. tek samo da oponasa one koji
su svojstveni religioznom kultu. A dipak se lju-
dima. dogada da naknadno izmisle neki praznik,
onda kada prezivljavaju svoj susret s povescu.
Jedini pravi ,povesni trenutak” jeste onaj kada
teret .sopstvene .istorije preuzimaju okupljeni
ljudi. A skoro uvek reé¢ je o nekom oslobodenju:
Pariz 1944, Alzir 1962, Prasko prolece, Pariski
maj, Lisabon -i Atina 1974. Sutras$njice misu ni-
kada i do kraja ispunile ono &to je praznik obe-
¢avao. , Koja ¢e biti igra budué¢nosti?” Praznik
je milost, povest teret. Ima trenutaka kada se
éini da je i sama milost praznika spremna da se
prenese na povest. Ali se nikada ne stize do taé-
ke bez povratka. A i ti su praznici poput detje
umetnosti, spontani i improvizovani. Improvi-
zacija mije kreacija. Njeni proizvodi se radaju,
,vise” ftrenutno u praznom, padaju i nestaju.
Uvek na rubu nezamislivog i neizrecivog, na rubu
zanosa. A ¢ovek moZe da Zivi i da stvara samo
ako oponasa. Istina praznika leZi verovatno vise
u Tepetitivhosti nego i u invenciji. Neobja$nji-
vo, ali 1judi u dubini svoje dule Zele da praznik
bude delo koje je istovremeno i zZeljeno i dato,
improvizovano i organizovano. To je delo koje
revolucionarni praznik pokuSava da ostvari, a
ideologija ga izopadava. Ono je svetkovina do-
7ivljenog povesnog trenutka. Igrom, recju i upo-
trebom znakova ¢ovek u njemu isprobava slo-
bodu ¢ija ée sva- polititka oslobadanja zauvek
biti samo pribliznost. Ono zna¢i da ljudi nepre-
stano moraju da Sire sadas$njost prema veli¢i-
nama buduénosti, stvarnost prema merama mo-
guéeg. Ono. zabranjuje povesti da se smatra za-
vrienom. Ono Zigo$e laz onih koji zatvaraju is-
toriju unutar nje same onda kada im je vlast
osigurana. Ono ne kaze: ,Sve je dato”, veé
»Sve - je ‘moguée”. Ono dato u prazniku jeste
vera u moguce, i upravo je ta datost ono Sto
je dovoljno da ga opravda. Ono omogudava da
se u vetitom trenu dozivi oslobadanje Zelje, da
se ¢ulno oseti beskonaénost moguéeg kao kada
potom ne bismo imali da biramo izmedu njih
samih. Opasnost 1éZi u iluziji, u navecerju praz-
nika, da je svet promenjen. A sutrasnjica vraéa
u silovitost onoga $to jeste, u tminu stvarnog.
Medutim, praznik ée i dalje optuzZivati one koji
ée, oslanjajuéi se na ideologiju, prihvatiti da se
njegova obefanja zature.
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Izvesni osporavaoci jednostavno odbacuju izbor.
Praznijk pretvaraju u doba apokalipse: ,,Oni koji
nisu idioti ne Zele da starom suprotstave novi
tip vlasti. Oni Zele da starom suprotstave -novi
nacin, Zivota. A taj nadin Zivota nije trajan,
prolazan je. Oni se u su$tini vraéaju velikim
teorijama praznika...” (Andre Malro)'’). Ti isti
spajaju oba smisla reé¢i apokalipsa, prvi koji se
odnosi na kraj vremena i drugi na bogojavlje-
nje. Praznik se sam otkriva na razvalini povesti.

Svakako da  postoji moguénost da se izbegne
onaj trenutak u kome revolucija izdaje praznik,
ono §to upravo jeste i za samu sebe. Uostalom,
¢ini se da je povest savremenog Zapada uhva-
éena u ftragiénu dilemu koju Malro snaZnije
nego iko drugi izrazava sledeéim refima: ,Zar
nikada neéemo imati drugog izbora do onog
izmedu horova revolucije koja umire i srama
revolucije koja se uspostavlja?”’

Tako je to bilo sa Komunom iz 71, umrlom pre
nego $to je i imala vremena da izda sopstveni
praznik. Ni sama komunarska frazeologija nije
uspela da dosegne uzviSeno revolucionarno go-
vorni§tvo niti da se uzdigne na stepen 1deolog1-
je. A da je i potrajala, da li bismo mogli da
poverujemo da bi i ona pribegla podrazavanju
ukinutih kultova? Reklo bi se da Zan Divinjo!®)
veruje da je komunarski praznik pronaSao svo-
je pravo lice u onih nekoliko sedmica svojeg
postojanja. Kretanjem u krugu, u malecnim. gru-
pama, koncentriéan, on ne tete ni kroz povorke
ni kroz parade, ve¢ se svodi na.igranke .po
kvartovima .i narodne zborove.. To -je Rusoov
san koji je nanovo promislio Prudon.

Tako opisan, komunarski praznzik ipak podseéa
na izvesne mnogo intimnije i spontanije vidove
praznika sankilota: gozbe gradana u sekcijama.
To su uostalom sugerisale i dve divne i upored-
ne scene iz 1793. u Teatr di Solej (Théitre du
Soleil) i Iz dana Komune (Des jours de la Com-

mune) u Berliner Ensemble-u. .

Ali Zak Berk smatra da- Komuna nije sasvim
upela da izbegne onu opasnost koja preti praz-
niku da se i sam sebi prikazuje kao sopstvena
predstava. Po¥to je citirao Marksa: -, Postoje
trenuci kada i sama stvarnost podrazava sebe’.
kaZe sledece: ,I sama velika Komuna u:tim
trenucima priustava sebi: komediju. Njen  veliki
krik postaje orfeum, kao odjek stre'han]a ? Up-
ravo se Komune priseéa Zal Vales u veé pome-
nutom tekstu, kada pise o prv1m prazn1c1ma 14,
jula: ,Pariz se Seta kroz praznike.i pobune kao
PO nekoj basti, kao .da bere kite cveca,.. Raz-

17) Interv;u u listu Mo-nde, 15 mart 19'74

1) Jean Duvignaud, Fétes, et ,Cimusattons.
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mena ideja 1 ¢ulnosti, veliki vasSari ideja, upra-
vo praznik koji krv nacije tera pravo u srce..
U gradu prepuitenom stanovnicima, u vihoru
zastava, ta zaslepljenost svetlom, ta kakofonija
stotine orkestara koji ¢e zajedno brundati.”

14. yuli

Upravo 14. juli osvetljava odnose izmedu praz-
nika i ideologije. Prvi je proslavljen u veselju
1880, godinu dana posle pobede republikanaca
nad Makmaonom, uz zvuke Marseljeze koja je
postala nacionalna himna, a poSto ju je pobed-
ni¢ka reakcija dosta dugo smatrala subverziv-
nom. 14. juli je savremenik dvaju uzornih doga-
daja, povratka proteranih komunara i pocetka
ideoloske borbe za svetovnu $kolu. On obelezava
seéanje na jedan arhetipski dogadaj koji je po-
lako podeo da bledi u seéanjima i da iskljuéivo
zadrzava smisao sudtinske veze izmedu nacije,
republike i slobode. Desnica se oduvek trudila
da mu da nacionalisti¢ki i militaristicki smisao,
da ga svede na vojnu paradu. Ali od 1880. do
pedesetih godina, uz prekid za vreme okupacije,
narodni praznik je §Sireéi se po éetvrtima, gra-
dovima 1 selima, periodiéno obnavljao bratska
okupljanja, svojstvena danima revolucionarnih
osvajanja i pobeda. Svelane povorke uz baklje
i fanfare, vatrometi i male igranke po ¢&etvrti-
ma, pretvarali su grad u steci§te slavlja.

Prolazeéi Parizom u noéi 14. jula, éovek ima
utisak da se kreée nekom unutarnjom putanjom
samog duha naroda ukorenjenog u sopstvene
vrednosti ali mepodvrgnutog nekoj ideologiji.
Broj i vihor zastava nema amblematié¢ki i pre-
naglasen smisao koji se primeéuje u sluc¢aju na-
cisti¢kog praznika., Od Monea do Difija i Mar-
kea, slikari su se trudili da ovekovede buket boja
koji je narodno slavlje preko fasada unosio u
bledoliku svetlost Pariza. Celo jedno poglavlje
savremenog slikarstva govori o su$tini praznika
koja proizlazi iz pucketavog viorenja zastava 14.
jula. Jednoglasnost ovog praznika sledi put ras-
prskavanja ideologije kroz igru boja ¢&iju pro-
laznost impresionistiéka umetnost bolje ovekove-
éuje od fotografije ili filma: ,Biti, znadi blesnuti
pred oéima sveta” (Sartr). Igra uzbudenja i at-
mosfere, laka i velika, nasuprot neopaganskom
suncu i noéi nacizma. Lampioni, vatromet i uk-
rasi pobijaju zadimljeni oganj iz koga se ra-
daju fantazmi i transovi.

Pocéetkom veka, po povratku iz Francuske, Mejer-
hold savetuje glumcima da urone u meteZ ulice
i tako obogate svoju pozoriSnu kulturu, i na-
vodi kao primer.proeslavu 14. jula u Parizu: U
Parizu, na svakom koraku, osefate da umetnost
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prodire:u svakodnevicu s . takvom snagém da i
bez trunke sopstvenog uce$éa ukus jednog ma-
leg francuskog burZuja nadvisuje ukuse njemu
sliénih u drugim zemljama. 14. jula, na Itali-
janskom trgu ili trgu Kli8i, narodne svetkovine
se raplamsavaju od sveg srca, a ¢ovek sa ulice,
radnik, u njima ucestvije intenzivno, i kao pos-
matra¢ i kao glumac. Ulica je moéan takmac
pozorigtu.” -

Kolonijalni ratovi, civilizacija dokolice i vek
automobila su sasekli polet poslednjeg velikog
narodnog praznika. Bar u Parizu, 14. juli je samo
dodatni dan plac¢enog odmora i dan zvani¢nih
komemoracija. Izgubio je onaj. smisao koji mu
je u velikoj meri dolazio iz njegove ideoloike
tatke oslonca, otvorene prema igrama zelja i
radosti, ¢ije nam je slike i poznatu pri¢u sacu-
vao jedan lepi film Rene Klera.

Anjes Viladari (Agnes Villadary) iznosi nesto
$to je nepobitno, kada kaZze: ,,Samo postojanje
praznika u revolucionarnim periodima izrazava
delimi¢an ili nedovr3en karakter revolucija.”?)
‘Ali, precizirajuéi da ,,se praznici orodavaju s re-
volucijama samo zato $to su ove do sada bile de-
limi¢ne ili promasene revolucije”, ona ne pri-
mecuje jednu Kkapitalnu ¢&injenicu: praznik na
taj nadin izraZava tragi¢nost revolucije. Izvesna
dubina racionalisticCkog optimizma bi je skoro
dcvela do toga da zakljuc¢i da bi totalna revo-
lucija ukinula praznik. A za$to ne bi radije us-
postavila permanentan praznik? Tvrditi zajedno
s njom da je praznik negacija permanentne
revolucije, znadi isto tako zaboraviti da za Troc-
kog permanentna revolucija oznafava revolu-
ciju bez kraja. Cini se, suprotno tome, da praz-
nik ide ruku pod ruku s permanentnom revo-
lucijom. Njegovo nestajanje ne oznaéava okon-
¢anje revolucije veé pretenziju njenih voda da
zatvore polje mogudeg i moguénosti. Preobraziti
praznik u ideolo$ko orude, uzaptiti ga u korist
neke jednodimenzionalne politike, znadi pogu-
biti ga pri pogubljenju same revolucije. Hipote-
tiéni povratak praznika je povezan s dovode-
njem politiCkog u krizu. Ne preti politiCkom
zastarelost, prevazidenost, kako to najavljuje
neki trenutno moderni diskurs o depolitizaciji
savremenog ¢oveka., Sasvim jednostavno, u pi-
tanju je politika u onoj istoj meri u kojoj ¢e
nadalje svako pitanje postati polititko. Praznik
prema tome moZe biti samo politicki &in par
excellence. Ali ¢e postati taj politiéki ¢in samo
ako prestane da bude transmisija nekog koncep-

%) U: Féte et Vie quotidienne, Ed. Ouvridres, 1968.
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ta, orude jedne politi¢ko-moralne ideologije.
Podvrgavajuél se ovoj poslednjoj, praznik ¢ée
doziveti da ée ova jednodimenzionalna politika
pomraditi njegov ~svojstveni politicki smisao,
smisac revolucionarnog ¢ina kroz koji ljudi ot-
varaju polje moguénosti, proZivljavaju kratko
ali nezaboravno iskustvo novih nadina Zivota i
novih drudtvenih odnosa.

(Prevela s francuskog JASENKA TOMASEVIC)
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POLITICKI RITUAL

| DRUSTVENA
INTEGRACLJA

e «. Pitanja konvercionalnog i ceremonijalnog

pona$anja jo§ uvek me priviade paiZnju sociolo-

ga, bar wu Britaniji.” Glukman (Gluckman
1962:48)

.. Socijalni antropolozi i sociolozi se jo§ uvek
nisu dovoljno ozbiljno pozabavili proucavanjem
savremenih politi¢kih rituala. Jesu li to, uopste
uzev, rituali sukoba? U celini, to izgleda nije
sluéaj u Britaniji, zemlji u kojoj je ritual va-
Zan ma raznim razinama drZavnog uredenja.
Moguce je da izbor ameri¢kog predsednika jas-
nije pokazuje uravnoteZenost kohezije i sukoba
interesa, partija i uprave. Ali, Amerikanci su
verovatno skloni potcenjivanju rituala formalne
uprave; da li se ritual reafirmiSe drugde u slo-
Zenoj strukturi americkog Zivota, kroz crkvu i
druge oblike druStvenog poretka? Da Ui savre-
meno drudtvo u celini postaje , deritualizovano”,
kako su sledbenici Maksa Vebera skloni da pret-
postave? Ili se ritual nmekako reafirmife u svim
drzavnim uredenjima, kao §to je bio sluéaj u
Hitlerovoj Nemadkoj ili Staljinovoj Rusiji? Pra-
vi odgovor nam jo$ nije poznat.” Mekenzi (Mac-
kenzie 1967:212)

¥) Steven Lukes, Political Ritual and Social Integra-
tion, Sociology, No. 2, 175, str. 289—308.

Stiven Ljuks roden je 1941. Diplomirao na Balliol
koledZu 1962. Student-istraZiva® na Nuffield koledZu,
Oksford, 1962—64; IstraZiva® 1964—66. Asistent za So-
ciologiju i politiku na Balliol koled?u, Oksford, 1966.
Doktorirao 1968. Autor Kknjiga: Emile Durkheim: his
Life and Work. A Historical and Critical Study (1973),
Individualism (1973), Power: A Radical View (1974).
Koautor (sa Antonijem Arblasterom) knjige The Good
Society (1971).
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Ovo izlaganje!) usredsredeno je na ulogu rituala
u politici razvijenih drustava. Ono je delom po-
lemika sa jednom vrstom teorija politi¢kih ri-
tuala, kojima je u poslednje vreme vife socio-
loga dalo svoj doprinos, premda na kraju sadr-
Zi 1 neke pozitivne predloge. Re¢ je, kako na-
govestava zapazZanje profesora Mekenzija, o ne-
dovoljno opisanom i nedovoljno istraZenom pod-
ru¢ju nabijenom teorijskim te$koéama i ideo-
loski kontroverznim pitanjima, te ovo izlaganje
predstavlja samo jedan izvidac¢ki pokuSaj. Posto
budem dao radnu definiciju rituala zasnovanu
na raspravama socijalnih antropologa, ja ¢éu raz-
motriti neke pokusaje sociologa da primene jed-
nu svojevrsnu teoriju rituala — Dirkemovu teo-
riju — na politiku savremenih drustava. Kri-
tikovadéu te pokusaje, i konaéno, predlozi¢u dru-
gi pristup koji podsti®e brojnija pitanja i obe-
éava veéma zadovoljavajuéu amalizu uloge ri-
tuala u politickom Zivotu.

Definicija rituala

Socijalna antropologija je nekako prisvojila ovu
temu: prema zapazanju Meri Daglas, ,,dosli smo
dotle da se u antropoloskim tekstovima umesto
o religiji govori o ritualima” (Mary Douglas
1966:65), Medutim, antropolozi se uveliko razila-
ze oko toga kako ritual treba identifikovati i
protumagiti. Kao 5to pise Edmund Li¢: ,¢ak i
medu specijalistima za ovu oblast postoji naj-
veée moguée neslaganje oko toga kako koristiti
re¢ ritual i kako razumeti samo izvodenje ri-
tuala” (Leach 1968:526).

Mnogi pisci se slaZu da se ritual odvija po pra-
vilima — u tom smislu da je i uobli¢en u skla-
du s pravilima, i da se podrazumeva normativni
pritisak na uéesnike u ritualu, Oni se ne slaZu
oko toga da 1i ritual treba po definiciji povezati
s religijom (ili s religijom i magijom), a poseb-
no sa misti¢nim, neempirijskim ili natprirodnim
bi¢ima ili moéima (Wilson 1957:9; Gluckman
1965:251; Firth 1951:222; Notes and -Queries
1951:175); ili pak ritual ne mora da bude nuZno
religiozan, iz &ega sledi da postoje i odgovara-
juée sli¢nosti izmedu religijskih i nereligijskih
rituala (Nadel 1954:99). Dva jaka argumenta idu
u prilog ove druge moguénosti. Prvo, sve kul-
ture ne prave jasnu razliku izmedu prirodnog
ili empirijskog i natprirodnog ili neempirijskog,
niti sve kutlure to &ine na isti naéin (moZe li

) Ovo se izlaganje prilitno naputovalo. Nastalo je
kao seminarski rad u Oksfordu, a proputovalo je kroz
Harvard, Nanter i Slobodni univerzitet u Berlinu.
Mislim da je dobilo na vrednostl od zanimljivo razli-
¢itih reakcija &to ih je izazvalo, a 1 od korisnih kri-
tiekih primedbl Dejvida Aptera, Hansa-Petera Draj-
cela (Dreitzel), Greema Dankana (Duncan), Antonija
Hita (Heath), R. W. DZonsona (Johnson), Frenka
R Parkina i Dana Sperbera.
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se ta razlika uops$te jasno povuéi?). Prema tome,
analiza ritualne prakse pomodéu kategorije koja
pretpostavlja takvu razliku mozZe biti nepriklad-
na, pa ¢ak i irelevantna. Drugo, postoje prakse
koje su u svakom ili u skoro svakom pogledu
sliéne religijskim ritualima‘® — kakve su gra-
danski obredi kod Grka i Rimljana, ili konfu-
¢ijanke ceremonije — u kaojima pozivanje na
natprirodno ili mistiéno ili nije u sredistu ili
uopéte i ne postcji: izgleda da nema dovoljno
razloga da se u tim sluéajevima izostavi naziv
ritual. A doista, nas upravo i interesuju sav-
remeni politi¢ki rituali u kojima mistiéno ili
natprirodno d{esto ima neznatnu ili nikakvu
ulogu.-

Neki antropolozi tradicionalno su naglasavali
iracionalni ili neinstrumentalni: karakter rituala,
a drugi njegovu  ekspresivnu ili simboli¢ku pri-
rodu. Savremeni oblik tog prvog glediSta zas-
tupa DZek Gudijeva definicija rituala kao .stan-
dardizovanog ponasanja (obi¢aja) gde veza iz-
medu sredstava i cilja nije 'sustinska’ veé je ili
iracionalna ili mneracionalna” (Goody 1961:153).
Ostavimo li po strani pitanje navodenja neospo-
rivih merila racionalnosti, ova definicija nudi
jedan koristan pristup koji antropolog moZe da
sledi: jer bas ga ta ofigledna iracionalnost iz-
vesnih aktivnosti i verovanja i navodi da ih
sagledava kao simboli¢ke. Smatra se da je iz-
vesna aktivnost simboli¢ka onda kada sredstva
,deluju oéigledno neprimereno cilju, eksplicitno
ili implicitno, i to bez obzira na to da li je taj
cilj znanje, opstenje ili proizvednja” (Sperber
1974:16). Ali, od &ega se sastoji simboli¢ka pri-
roda rituala? IsuviSe je neodredeno ritual pros-
to smatrati ,ekspresivnim, ¢ak dramskim” as-
pektom radniji §to imaju ,znaéenje” i ukljuéu-
ju ,,mentalne asocijacije” (Beattie 1966:60 i 1970:
:240), ili, sasvim uopSteno, ,estetskim” i ,ko-
munikacijskim aspektom pona$anja” odnosno
»aspektom skoro svake vrste radnje” koja ,’ka-
zuje’ nesto o pojedincima ukljuéenim u radnju”
(Leach 1968:523, 524 i 1954:13). Po tom stanovi$-
tu bi svaka aktivnost bila ritual. Cini se da je
najkorisnije slediti Redklifa Brauna (Radcliffe
Brown 1952), koji smatra da. nosioci ritualnog
simbolizma imaju poseban smisao ili drustvenu
vrednost . za odgovarajuéu . dru$tvenu grupu
(smisao i vrednost koji se pojatavaju samim ri-
tualom). Ti mosioci (ritualnog simbolizma) su
predmeti, odnosi, uloge, situacije, ideje i slitno;
oni imaju posebno mesto u Zivotu grupe i u
odredeno vreme, posredstvom rituala, privlade
na sebe -paznju ulesnika na razliditim razinama
svesti i sa razli¢itim emocionalnim nabojem.

Na osnovu ovog odveé sazetog razmatranja pred-
lazem da izvedemo sledeéu definiciju rituala:
ritual je pravilima odredena aktivnost simbo-
lickog karaktera koja priviadi peiZnju udesnika
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na objekte /misli i osedanja- koje smatraju po-
sebno znacajnim?),

Brojni posebni metodoloski problemi prate prou-
¢avanje rituala, a:glavni: medu njima je kako
utvrditi da li je izvesno tumacdenje ritualnog
simbglizma valjanije od nekog drugog. Posmat-
ra¢ ne moZze prosto da-prihvati tumacéenja udes-
nika u ritualu, ,racionalizacije posveéenih”,
kako bi to krstio Li¢ (Leach 1968:523); i doista,
sama bi se fa tumadenja morala tumaditi. S
druge strane, ni on ne-sme biti potpuno mekon-
trolisan u svom tumacenju. Njegov zadatak je
da tumacdi ritual u kontekstu: objekti misli i
osetanja na koje se odnosi simbolizam, i njihov
poseban znacaj unutar datog drustvenog kon-
teksta, ne$to su 3to se: mora empirijski utvrditi.
S druge strane, a posebno ukoliko simbolizam
nije eksplicitan, posmatra¢ do presudnih ¢inje-
nica koje vode objasnjenju moze doéi putem
poredenja sa sasvim razliditim kontekstom i na
osnovu opstih teorijskih ideja kojih se pridrza-
va. Posmatrad¢evo tumacdenje ée neminovno biti
zavisno od neke. teorije, ali njegove teorije tes-
ko da mogu biti nezavisne od neposrednih tu-
macdenja bilo obi¢nih ufesnika u ritualu ili spe-
cijalista za rituale; bilo od njihovog ponasanja
(Turner 1962 i 1969). To pozivanje na neposred-
ne izvore je i neophodno i mepotpuno, $to po-
kreée ozbiljne probleme proveravanja i falsi-
fikovanja tumacdenja rituala. Verovatno najvise
¢emu je moguée nadati se u:ovoj oblasti je doéi
do tumadenja koja je moguée uporediti sa dru-
gim tumadenjima zbog verodostojnosti, i pro-
veriti (tako. da se mogu potkrepiti, ali katkad i
odbaciti) u svetlu mnovih - podataka (Sperber
1974:78).

Argumenti Sto ¢éemo ih razmotriti slede dirke-
movsku tradiciju tako $to izdvajaju drustvenog
nosioca ritualnog simbolizma, prenebregavaju ili
tumacde natprirodne ili misti¢ke interpretacije
uz pomoé¢ socijalnih kategorija (,Iza tih figura
i metafora bile one najnezgrapnije ili najistan-
¢anije, stoji konkretna i ziva stvarnost”, odnos-
no, .drudtvo” / Dirkem 1982:209/); i sagledaju
ué¢inak rituala kao: dru$tveno integrativan. Ja
¢u, u stvari, tvnditi da mimo drugih propusta
ovakva glediSta nedovolino koriste jedan kru-
cijalni " ¢inilac Dirkemove teorije rituala. Me-
dutim, da bih potkrepio ovu tvirdnju, kao i moje
f) Dakako, ti objekti mogu biti vifestruki i viZeznad-
ni. Po pitanju Tarnera, ritualni simboli ,,saZimaju
mnoge referance, sjedinjujuéi ih u jedinstveno saz-
najno i oseéajno polje" (1574: 55); oni su ,,videglasni
ili viSeznadéni, to jest, stoje istovremeno umesto viSe
stvari. Svaki ima ’lepezu’ ili ’spektar’ referenci koje
teZe medusobnom povezivanju ohi¢no. jednostavnim
asocijacijama, te sama ta jednostavnost omoguéuje
medusobno vnovezivanjé veoma' razliditih significata’”
(1962: 125). StaviSe, ,.oni su izvedeni iz mnogih pod-
rufja druStvenog iskustva i eti¢kog vrednovanja’
(1969: 52), ukljudujuéi fizioloSke i ,,normativne” il
moralne pojave, a 1 nafela organizacije.
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preispitivanje ‘tih poku$aja traganja za znade-

njem i funkcijom savremenih politi¢kih rituala,

ja ¢éu morati ukratko da se osvrnem na izvoriste

tih pokus$aja, odnosnc na Dirkemovu teoriju
religije i rituala.

Dirkemova teorija

Ona u osnovi ima tri sastavna elementa: prvo,
(kauzalnu) teoriju nadina na koje izvesne si-
tuacije , kolektivne uzavrelosti” stvaraju i ob-
navljaju religiozna verovanja i oseéanja obnav-
ljajuéi représentations collectives vezane za
sveta biéa; drugo, tumacdene religioznili verova-
mnja i prakse; i treée, (funkcionalnu) teoriju pos-
ledica tih verovanja i prakse.

Dirkemovo tumacenje religioznih verovanja i ri-
tvala ima, pak, dva aspekta. On smatra da ri-
tuali ,,predstavljaju” drustvenu stvarnost u dva
smisla: prvo, kao saznajno sredstvo tumadenja
drustvenog Zivota, ¢&mneéi ga shvatljivim é&ak
kada je metafori¢an i simboli¢an, tako da je
religija neka vrsta mitoloSke sociologije ,sistem
pojmova pomo¢u kojih pojedinci sebi predstav-
ljaju drustvo éiji su élanovi i odnose — nejasne
ali prisne — koje s njim odrzavaju” (Dirkem
1982:209); i drugo, kao nadin izraZavanja i dra-
matizovanja drustvene stvarnosti predstavljaju-
éi _,zastavu®, ,znak za okupljanje”, skup ,,dram-
skih predstava” analogan ,jigrama i glavnim
oblicima umetnosti” (str. 192, 204, 346). Religija
deluje dvojako — na individualnoj i na razini
drustva kao celine: pojedinci se ,,ponovo pot-
vrduju u svojoj prirodi drustvenih bic¢a” dok
»erupa periodiéno obnavlja oseanje koje ima
o samoj sebi i vlastitom jedinstvu” (str. 342—3).

Dirkem smatra da su izvesne crte religije, za

koje tvrdi da se razlikuju po svom ,elementar-

nom” obliku, bile funkcionalni preduslovi svih
drustava.

Kako je religija prepus$tala svoju saznajnu ulo-
gu nauci (ukljuéiv sociologiju), ritual je, smat-
ra on, preuzeo funkciju ponovnog stvaranja i
pojacavanja drus$tvene integracije, i ona je uni-
verzalna i nuzna. U tom' smislu, pisao je, ,u
religiji... ima ne$to veéno ¢emu je sudeno da
nadzivi sve pojedina¢ne simbole u koje se re-
ligijska misao redom.zaodevala”, pa nastavija:
»Ne mozZe biti druitva koje ne.oseca potrebu da
u pravilnim razmacima odrZzava i jaca kolek-
tivna osecanja i kolektivne ideje koje tvore nje-
govo jedinstvo i osobenost. A to moralno ob-
navljanje moZe se dosti&i samo putem zborova,
skupova i sabora na kojima pojedinci, ujedi-
njeni, zajedni¢ki iznova potvrduju svoja zajed-
ni¢ka oseéanja; otud ceremonije koje se — svo-
jim ciljem, rezultatima koje proizvode, postup-
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cima koji se koriste — ne razlikuju bitno od: iz-
mclto rreligijskih’ ceremonija. Kakva 1i je sudtin-
ska ‘razlika izmedu, s jedne strane, skupa hris-
¢ana koji svetkuju glavne datume Hristova zi-
vota, ili Jevreja koji praznuju bilo izlazak iz
Egipta bilo -objavljenje deset zapovesti i, s dru-
ge strane, sastanka gradana koji se spominju
ustanovljenja neke novée moralne povelje ili kak-
vog vehkog dogadaja u mnacionalnom Zivotu”
(str. 387).

Dirkem je bio poed utiskom nefega $to je video
kao patolosko 'stanje vlastitog -drustva, obele-
Zeno, kako 1mu- je izgledalo, samim izostankom
javnih rituala. Taj izostanak je smatrao pokaza-
teljem patologije, prolaznog stanja ,neizvesnosti
i zbrkane uskomeSanosti” (sir. 387) koje treba
prevarzi€i; ali, izvestan broj savremenih socio-
loga tvrdi da me postoji takvo odsustvo rituala,
posebno me- u Britaniji i Sjedinjenim drzavama,
— da se na savremene politicke rituale tih
drusStava moZe primeniti dirkemovska analiza
koja ¢e pokazati da -oni predstavljaju vaZzne me-
hanizme drustvene -integracije. Razmotriéemo
sada mneke od argumenata novodirkemovaca.

Novodirkemovci

Edvard Sils i Majkl Jang (Edward Shils and
Michaes Young 1953)3) smatraju da je njihovo
tumacenje znacenja britanskog krunisanja ,,puke
ponavljanje jedne opitije (Dirkemove) interpre-
tacue u novom kontekstu” (str. -67). Krunisanje
je, tvrde oni, ona vrsta rituala o kojoj je Dir-
kem pisao, ,kroz. kon drustvo potvrduJe moralne
vrednostl Sto ga ¢ine drustvom, i obnavlja svoju
prwrzenost tim vrednostima ¢inom okupljanja”
(str. 67). Sama .sluzba krunisanja predstavlja
,Miz ritualnih potvrda moralnih vrednosti me-
ophodnih za dobro vedeno i dobro drustvo” (str.
67). U sluzbi i poverci 5to. slede , udestvuju i
slave ih skoro svi' Britanci”- — ,za vreme tih
dogadaja drugoga juna,. putem radija, televizije
i 8tampe, i kroz proslave irom zemlje, kraljica
i njen marod uéestvuju u jednom velikom mna-
cionalnom pri¢e§¢u” (str. 70—1). To sveopite
u¢eiée Sirom zemlje ,ima mmoga svojstva obav-
ljanja religijskog rituala” (str. 72). Postoji ,,za-
jedniéko osedéanje . svetosti zajedni¢kog Zivota i
institucija... ljudi postaju svesniji toga da za-
vise jedni .od drugih i oseéaju da izmedu toga
i mjegovog odnosa prema kraljici postoji neka
veza. Tako postaju osetljiviji za vrednosti §to. ih
povezuju’ (str. 74). U tim svetim prilikama —
medu  kojima je krunisanje samo jedan izuzet-
no ,veliCanstven” oblik - — ,¢itavo drudtvo se
oseéa kao jedna velika porodica, pa dak i nacije
Komonvelta koje na krunisanju predstavljaju

') Brltka kritika moZe ge naéi kod Birnbauma (1955),
videtd, takode, Bocock (1974: 102—4).
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premijeri, - kraljice i ambasadori, sebe poimaju
kao &lanove porodice nacija’, . «(str.. 78—9). Sils
i Jang zaklju¢uju sveju analizu. znadenja kru-
nisanja na:sledeéi madin: ,;Jedno drustve drZi na
okupu interna saglasnost o svetosti izvesnih os-
novnih moralnih merila. Na podetno maglovit: i
retko izridit nadin sredisni autoritet jednog sre-
denog drustva, bio svetovni ili crkveni, prihvata
se kao put opitenja sa. svetim vrednostima.
Unutar svog drustva ustavnoj monarhiji se go-
tovo univerzalno priznaje taj autoritet, te je ona
u stanju da uvecdava moralnu-i gradansku oset-
ljivost drusStva i da ga proZima simbolima onih
vrednosti na-- koje ta osetljivost reaguje. Pov-
remeni rituali dovode drustvo ili razne njegove
delove uvek iznova u dodir sa prenosiocem sve-
tih vrednesti. Krunisanje je obezbedivalo u iste
vreme i prakti¢no za celokupno drustvo takawv
intenzivan dodir sa svetim, te verujemo da smo
u pravu- kad ga tumac¢imo. .. kao veliki ¢in na-
cionalnog okupljanja” (str. -80).

U jednom nedavnom ispitivanju javnog mnje-
nja o monarhiji, u vreme proglaienja Princa od
Velsa (Blumer .at al. 1971), autori zakljufuju
da su njihovi nalazi ,viSe u skladu s religijskom
analogijom o uticaju kraljice na imaginaciju
njenih podanika no s analogijom idola masovne
zabave”. ,Kao da je proglaSenje —  pidu oni
— jzvuklo u prvi plan duboku emocionalnu pri-
vrZenost 'monarhm ¢ijim je predstavmcima og-
romna veéina ljudi bila spremma da ukaZe izu-
zetno postovanje. Najobi¢nije Englezé u izuzet:
noj} meri zahvatio je duh tog dogadaja i oni su
jedni drugima prenosili svoja ose¢anja. Osecanja»—
prema kraljici i princu Carlsu, koja je pobu-
dilo proglaenje, uspela su da stope li¢ne i jav-
ne preokupam]e na simboliéan madin koji bi
Dirkem razumeo.”

,Bile su potvrdene izvesne temeljne drustvene

vrednosti (porodi¢na solidarnost, nacionalni po-

nos); i doista, ¢&itav ‘dogadai je po videnju

autora, predstavljao ne samo- deo ceremonije

ponovnog posvedenja, veé i pomirenja” (str 170
111)

Za Lojda Vornera (Warner 1959 i"196‘)) nDan
pomena poginulim i sli¢ne ceremomnije u Sjedi-
njenim drZavama jedan su od nekoliko oblika
kolektivnih predstava koje je Dirkem tako blis-
tavo definisao i protumadio u Elementarnim
oblicima religijskog Zivota” (1962:30). ,Rituali
vezani za Dan pomena poginulim u Jenki Si-
tiju i stotinama drugih ameri¢kih gradova...
savremeni su kult-mrtvih i u skladu su sa Dirke-
movom definicijom svetih kolektivnih predsta-
va.” Oni se ,sastoje od sisterna svetih verovanja
i dramskih rituala zajedniékih -grupa 1judi koji,
kada se okupe, predstavljaju celu zajednicu” a
~Sveti su jer ritualno povezuju Zive sa svetim
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stvarima” (1959:278). Vorner analizira .,,objedi-
njujuéi i integrativan karakter ceremonije Dana
pomena poginulim — sve vede susticanje mno-
gostrukih i razliéitih zbivanja kroz razlitite faze
u jedinstvenu celinu u kojoj mnostvo postaje je-
dan, a svi Zivi ufesnici se ujedinjuju u jednu
zajednicu mrtvih” (Warner 1962:16). Ceremoni-
ja se sastoji u ,progresivnoj integraciji i sim-
boli¢kom sjedinjenju grupe” (str. 18). Vorner na
sledeéi naéin sazima svoju tezu: ,Dan pomena
poginulim i pridruzeni obredi (poput onih po-
vodom Dana primirja i Praznika veterana)...
su rituali svetog simbolickog sistema koji pe-
riodiéno funkcioniSe da bi ujedinio celu zajed-
nicu sa njenim sukobljenim simbolima i nje-
nim suprotstavljenim autonomnim crkvama i ud-
ruzenjima... U ceremonijama povodom Dana
pomena poginulim strepnje $to ih ¢ovek ima u
pogledu smrti suofene su sa sistemom svetih ve-
rovanja o smrti, §to uklju¢enom pojedincu i za-
jednici pruza oseéanje dobrobiti. Potom se omo-
gudbuje i oseéanje trijumnfa nad smréu kroz ko-
lektivno uc¢eiée u paradi Dana pomena poginu-
lim time S$to se obnavlja osefanje dobrobiti i
grupne mod¢i i individualne snage u grupnoj
moéi, koje se intenzivno oseéa tokom rata...
kada se oseéanje toliko potrebno za simboliéki
sistem Dana pomena poginulim prvobitno do-
zivelo” (Warner 1962:8).

Vorner ovde vrlo ozbiljno shvata Dirkemovu
analizu. Sledeéi ono $to sam naziva ,Dirkemo-
vim vaZnim teorijskim putokazom”, on tvrdi da
rat predstavlja takav period stvaralatke kolek-
tivne uzavrelosti, pojacane ,interakcije, drustve-
ne solidarnosti i intenzivnih oseéanja”, ¥to pro-
izvodi ,nove svete oblike, naravno, izgradene na
osnovama starih verovanja” (Warner 1959:273).
Ukratko, Dan pomena poginulim je ,kult mrtvih
Sto organizuje i integriSe razlidite vere i nacio-
nalne i klasne grupe u sveto jedinstvo. To je
kult mrtvih organizovan oko groblja doti¢nih
zajednica. Njegove glavne teme su Zrtva vojnika
poginulog za zive i obaveza Zivih da Zrtvuju
svoje individualne ciljeve za dobrobit grupe...”
(Warner 1962:8), Skupa s BoZi¢em, Danom zah-
valnosti i Cetvrtim julom, to je deo ,ceremoni-
jalnog kalendara ameri¢kog drusStva” koji funk-
cioni§e ,,okupljaju¢i sve ljude i naglasavajuéi
njihove slié¢nosti i zajedni¢ku bastinu; smanju-
juéi razlike, i doprinoseéi da jedinstveno misle,
osefaju i delaju” (Warner 1962:7). Vorner ne-
posredno poredi taj ceremonijalnj kalendar sa se-
zonskim smenjivanjem svetovnih i svetih ce-
remonijalnih razdoblja kod australijskih domo-
rodaca (ibid i Warner 1959:277).

Rasprava Roberta Beleja o ,gradanskoj religiji
u Americi” (Bellah 1968) primenjuje ,,Dirkemo-
vu ideju da.svaka grupa poseduje religijsku di-
menziju”’ (str. 21) na ameri¢ko drustvo kao ce-
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linu. On nudi analizu Kenedijeve inauguracije
uz pretpostavku da ova oznafava ,duboko uko-
renjene vrednosti i privrZzenosti koje inade nisu
izri¢ite u toku svakodnevnog Zivota’ (str. 4). On
tvrdi da za razliku od li¢ne poboznosti i religij-
ske privrZzenosti ,istovremeno postoje i izvesni
zajednic¢ki éinioci religiozne orijentacije koje deli
velika vedéina Amerikanaca. Oni su igrali pre-
sudnu ulogu u razvoju ameri¢kih institucija, i
joS5 obezbeduju religioznu dimenziju celokup-
nom tkivu amerié¢kog Zivota, ukljuéivsi i poli-
ticku sferu. Ta javna, religiozna dimenzija iz~
razava se skupom verovanja, simbola i rituala
koji nazivam ameri¢kom gradanskom religijom.
Ona potvrduje, izmedu ostalog, religijsku legi-
timnost najviSe politicke vlasti” (str. 5).

Od prvih godina Republike, piSe Belej u jed-
noj vrlo dirkemovskoj formulaciji, postojao je
»,Skup verovanja, simbola i rituala vezanih za
svete stvari, i bio je institucionalizovan u za-
jednici” (str. 10). Formativna, stvarala¢ka raz-
doblja 5to su odredivala taj sveti simbolizam,
bila su u pocetku Revolucija (videna kao ko-
nacéni ¢in Izlaska koji je ameriéki Izrailj vo-
dio iz starih zemalja preko vode u Novi Jeru-
salim), a potom Gradanski rat (ukljuéiv, poseb-
no s Linkolnom, novu temu smrti, irtve i po-
novnog rodenja). Ona (ameri¢ka gradanska re-
ligija — prim. prev.), piSe Belej, ima ,vlastite
proroke i vlastite mucéenike, vlastite svete do-
gadaje i sveta mesta, vlastite svefane rituale i
simbole” (str. 20). Selektivno zajmeéi od religioz-
me tradicije uspela je da ,bez jkakve ljute bor-
be s crkvom izgradi moéne simbole nacionalne
solidarnosti i da mobilise _duboke razine liéne
motivacije za dostizanje nacionalnih ciljeva”
(str. 15).

Konaéno, razmotriéu analizu Sidnija Verbe
(Verba 1965) o reakciji javnosti na ubistvo Ke-
nedija?). Navodeéi Dirkemovu teoriju po kojoj
religiozni simboli predstavljaju drustvo i soci-
jalno su integrativni, on iznosi misljenje da su
,»srediSnu simboli¢ku ulogu u savremenom sve-
tovnom drustvu preuzeli politi¢ki simboli koji
zauzimaju najvise mesto u tom drustvu. U slu-
¢aju Amerike to je, iznad svega, predsednicki
poloZaj”; , politiCka posvecenost u Sjedinjenim
drzavama sadrzi osnovni ¢inilac iskonske reli-
gijske privrzenosti’” (str. 353, 354). ,Reakcije na
ubistvo, pise Verba, — jake emocije, verski ob-
redi’ i politi¢ko-religijska simbolika — su znaci
postoji. A predsednik je prikladan fokus te pri-
vrzenosti... on je... simbol nacije. A, Sto je
naglasavao Dirkem, simboli nacionalnog su nes-
to viSe od konkretnih objekata koji zamenjuju

Y) Ubedljivu kritiku daje LipSic (Lipsitz 1968); vidett,
takode, odgovor Verbe (1968).
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neito 8ire; oni su glavni konstitutivni elementi
drzavnih uredenja i drustava...)

Ali, odakle poti¢e ta sredi$na privrzenost sim-
bolima nacionalnog — u ovom sluéaju ulozi pred-
sednika — i tako simbolizovanoj naciji? Rana
socijalizacija dece jedan je izvor, ali.povreme-
ne ceremonije i kolektivni dogadaji koji omo-
guéuju pripadnicima drustva da uzajamno po-
ja¢avaju tu privrZzenost zajedni¢kim aktivnostima
su drugi izvor. U relativho jednostavnim drust-
vima o kojima je Dirkem pisao, to se postizalo
sezonskim okupljanjima i ceremonijalima. U slo-
Zenom i veoma proSirenom drustvu. poput Sje-
dinjenih drZava, druStvu bez kraljevskih cere-
monija, takva okupljanja i zajednidki obredi su
neSto redi, premda izbori i izvesni nacionalni
praznici mogu posluZiti kao primeri takvih do-
gadaja. Kriza nastala usled ubistva ovde je vaZ-
na zbog toga $to je u velikoj savremenoj naciji
te ceremonije intenzivnog uzajamnog posvedi-
vanja koja je moguéa u manjem i jednostavni-
jem drustvu. Vazna je ¢injenica da ona podra-
zunieva skoro totalno udesée. Brojke o sveop-
§toj obavesdtenosti i ukljudenosti su moéan do-
kaz sposobnosti sredstava masovnih komuni-
kacija — naroéito televizije — da poveZu veliku
naciju. Povrh toga, mas mediji nisu posredovali
samo_informaciju veé¢ i zajedni¢ko oseéanje...
U mnogim sluéajevima to oseéanje su delile po-
rodice okupljene oko televizijskih prijemnika,
vernici okupljeni u crkvama i udesnici u dru-
gim ceremonijama zajednice, ono se intenzivno i
Siroko rasprostiralo putem samih medija. Ne
samo da -su bile ukljudene emocije pojedinaénih
Amerikanaca, veé¢ su ovi bili jasno svesni emo-
cija svojih. sugradana™ (str. 354—5).

Verba veliki naglasak stavlja na integrativne
udinke ubistva (to mora da je prvo konzervativ-
no zalaganje za politi¢ko ubistvo), i on ih sag-
ledava u sustinski dirkemovskim kategorijama:
kriza je bila ,prilika za neodekivanu ceremo-
niju ponovnog posvecenja’ (str. 358), koja je
istakla u prvi plan prethodno postojeéu privr-
#¥enost — privrzenost od suStinskog -znaéaja za
politi¢ku zajednicu Sjedinjenih drzava” (str.
358). On piSe o ,tradicionalnim religijskim, ¢ak
unekoliko i magijskim aspektima politi¢ke pri-
vrZzenosti” i nagovestava da to ,,moze biti vrsta
primordijalne eémocionalne vezanosti koja je
nuZna za dugoroéno odrzavanje politi¢kog sis-
tema” (str. 339—60). To je moZda ,ono S$to drzi
na okupu sloZeno i pluralisti¢ko politi¢ko drust-
vo kakve su Sjedinjene drZave” (str. 359). Tako
,mnoge od funkcija koje religija i religijski sim-
boli-obavljaju drugde, drZeéi druStvo na okupu,
u Sjedinjenim drZavama obavljaju sredi§nji po-
liticki -simboli” (str. 353).
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Kritika

Sta ove nove dirkemovske teorije doista tvrde
o ulozi rituala u savremenoj politici? Kad se
razmotre, ispostavlja se da iznose izvestan broj
izrié¢itih tvrdnji: (1) da je politi¢ki ritual poka-
zatelj ili dokaz (prethodno postojeée) vrednosne
integracije (da ukazuje na ,ukorenjene vred-
nosti i privrzenost” i pruza ,,dokaz” o ,primor-
dijalnoj privrzenosti religiji”’); {2) da je poli-
ticki ritual izraz takve integracije (,drustvo
potvrduje one vrednosti koje ga konstitui$u kao
drustvo”); (3) da je on mehanizam postizanja
takve integracije (politi¢ki ritual sluzi da ,,du-
boke slojeve individualne motivacije mobilise
za dostizanje nacionalnih ciljeva”); i (4) da sam
politi¢ki ritual komstituSe takvu integraciju (jer
se sastoji od ,,progresivne integracje i simbolié-
kog ujedinjenja grupe” i {unkcioniSe ,periodic¢-
no kako bi ujedino citavu zajednicu”). Tvrdi se
da izmedu rituala i vrednosne integracije pos-
toje sve te izri¢ite veze. U skladu s pomodnim
normativnim funkcionalizmom se pofom tvrdi
da je vrednosna integracija sredi$nji aspekt inte-
gracije drustva; saglasnost u pogledu vrednosti
¢uva ravnoteZzu druS$tvenog sistema. Otud po-
liti¢ki rituali imaju presudnu ulogu u integra-
ciji savremenih industrijskih drustava.

Prvo $5to o ovim analizama treba reéi jeste da
se u njima potonja integracija konceptualizuje
na odveé¢ jednostavan nadin. Sils i Jang bez za-
zora tvrde kako se ,druStvo drzi na okupu mpo-
mocu interne saglasnosti u pogledu svetosti iz-
vesnih temeljnih moralnih merila” — i kao pri-
mere takve integrativne moralne vrednosti na-
vode ,darezljivost, milosrde, vernost, pravednu
raspodelu moguénosti i nagrada, razumno pos-
tovanje autoriteta (sic), dignitet pojedinca i
njegovo pravo na slobodu” (Shils and Young
1953:65). (Oni uops$te i ne razmatraju moguénost
postojanja razlika u tumadenju takvih vrednos-
ti unutar jednog istog dru$tva.) Drugi novodir-
kemovei slitno tvrde =za integraciju drustva.
Otud, na primer, Verbino pozivanje na ,neito
S§to na okupu drzi sloZzeno i pluralistitko poli-
ticko drustvo poput Sjedinjenih drzava”.

Ali, to ,Sto drZi jedno dru$tvo na okupu” —
takozvani ,,problem poretka” — izuzetno je slo-
Zen problem3?) na koji ovi autori daju odveé
pojednostavljen odgovor. Prvo pitanje koje bi
valjalo postaviti glasi da li se, u kom obimu i na
koji na¢in neko drustvo doista ,,drZi ma okupu”.
Najpre valja odgovoriti na to pitanje a tek po-
tom pristupati odredivanju ¢&inilaca koji su od-
govorni za njegovu navodno integraciju: speci-
fikovanje explananduma mora da prethodi ob-
jaSnjenju. A da bi se to ozbiljno ispitalo meop-

%) Kojen je vrlo korisno formulisac neke sloZenosti
sadrZane u ovom pitanju (Cohen 1968, gl. 6).
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hodno je razluéiti bar sledeée posebme teme: (1)
trajnost udeséa pripadnika jednog drustva u nje-
govim institucijama i praksi; (2) njihovo saob-
razavanje dru$tvenim normama; (3) da 1li dele
i-koliko zajedni¢ku svest i da li uskladeno de-
laju; (4) komplementarnost ili reciprocitet nji-
hovih aktivnosti i uloga; (5) kompatibilnost nji-
hovih interesa; (6) stepen koherentnosti seg-
menta ili delova dru$tva; (7) funkcionalnu
keompatibilnost ili ,stepen slaganja” izmedu sre-
didnjeg institucionalnog poretka i materijalne
osnove jednog drustva (stepen ,integracije sis-
tema”) i (8) trajnost  strukturalnih- oblika jed-
nog drustva u vremenu. Pisci koje ovde raz-
matramo — poput normativnih funkcionalista
opéte uzev- — mne uspevaju da izdvoje ova zna-
¢ajno razlid¢ita pitanja; i uglavnom se usredsre-
duju na drugo pitanje, StaviSe; objadnjenje
koje nude o zajedniékim vrednostima veoma je
parcijalno, te kao da i samo iziskuje dodatno
objasnjenje®). Ukratko, mi§ljene o opSteprihva-
éemosti vrednosti predstavija samo mali korak
ka reSavanju ,problema poretka” te, ukolike
postoji, i sama iziskuje da bude objasnjena.

No, u svakom slu¢aju empirijski je nepotvrde-
no kolika je ta opSteprihvaéenost vrednosti ¢ak
i u liberalnim demokratijama kakve su Sjedi-
njene drzave ili Britanija. Na osnovu pregleda
raspoloZive dokazne grade Man (Mann 1370) tvr-
di da je u takvim dru$tvima stepen saglasnosti
u pogledu vrednosti mnogo manji no s$to teo-
reti¢ari saglasnosti uopste pretpostavljaju’). Uko-
liko je Man u pravu, onda se dru$tvena kohe-
zija takvih dru$tava ne moZe pripisati visokom
stepenu zajedni¢ke privrZenosti svih populacija
opitim vrednostima — premda joj je ona drust-
vene elite moZda neophodna (vid. McClosky
1964). Manova teza glasi da povinovanje pod-
redenih klasa tek valja objasniti, i to ne nji-
hovim ute$éem u prihvatanju vrednosti ve¢ ne-
dostatkom privrZzenosti jednom konzistentnom
skupu. vrednosti 1 verovanja, koji bi njihova
konkretna iskustva preveo u radikalnu politiku.
Ukoliko Zelimo da objasnimo taj nedostatak,
»moramo se u izvesnoj meri osloniti na mark-
sisti¢ke teorije pragmati¢kog prihvatanja uloge
i manipulativne socijalizacije” (Mann 1970:437).
Po tom stanoviStu problem nije da se objasni
zbog dega posteji opdta saglasnost u pogledu
skupa .internalizovanih, integrativnih normi i
vrednosti u vidu, recimo, mekog politi¢kog ri-
tuala i simbolizma, veé pre da se objasni zasto
ith se trajno pridrzavaju podredene grupe pu-

%) Videti: Lockwood (1964).

7 Videti: Goldthrope (1974). On verodostojno definiSe
britanski ekonomski Zivot kao ,situaciju anomtje”,
sa ,poremeéenim”. odnosima u industriji, ,,d¥unglom
od plata’, opitim ekonomskim ,,grabeZom” i ,neznat-
nom sveSéu o nalelima koje bi trebalo primenjivati”
o T (str. 222, 233, 226).
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tem- ufestvovanja ¢&lanova u - aktivnostima, uloe-

gama, i prihvatanju normi za koje se ne -vide,

ili se ne zami$ljaju nikakve -realne alternative.

Ja ¢u kasnije izloziti misljenje da ispitivanje

pohtnélmh rituala pruZza moguénosti za .jedno
takvo objasSnjenje.

Nije jedino sporno 3to novodirkemovci i teore-
ticari konsenzusa uop$te uzev _preuveli¢avaju
stepen opsteprihvadenosti vrednosti u liberalnim
demokratijama. Postoje i druga drustva o éijem
jedinstvu se moZe raspravljati (u mnogom pog-
ledu), gde izostaje saglasnost u pogledu. vred-
nosti. Razmotrimo slué¢aj Severne Irske — koja
otigledno mnastavlja da se ,drZi .ma okupu”-u
mnogim od mavedenih vidova. Ta odiglednost
iziskuje objasnjenje, -a to objasnjenje .je tesko
izvodljivo bez pozivanja ma trajnost - funkcioni-~
sanja ekonomske substrukture. Kao $to je Mi-=
nistarstvo trgovine Severne Irske navelo u jed-
noj -reklami, ma vrhuncu tegoba: ,Svakodnev-
no desetine hiljada protestanata i katolika: u
Severnoj Irmskoj rade zajedno i, kako. pokazuje
dokumentacija, rade naporno. Tokom dve. go-
dine, 1970. i 1971, obim proizvodnje je porastao
za 13 posto (1970:7,2 posto i 1971:6,1 posto).
Produktivnost je . 1971. godine. porasla za 6,7
" posto...” (The Times, 13; april 1972). .

Naravno obja$njenje se mora traZiti i upotrebi
vlasti od strane dominantnih grupa, koje u ovom
sluéaju tako vidno podupire fizi¢ka sila.. Ali
joS opéstija i teorijski znadajnija tatka koja pro-
izlazi iz ovog primera je da saglasnost u pogledu
vrednosti nije samo nedovoljna da obezbedi
drustvenu integraciju; ona ¢ak nije ni nuZna.
Drugim reéima, postoje funkcionalne alternati-
ve te saglasnos‘u Slugaj Cehoslovatke posle 19b8
godme to vrlo jasno ﬂustru1e

Do sada sam nastojao da.pokaZem kako noves
dirkemovei prakti¢no nisu nisSta doprineli razu-
mevanju mere i naéina na koje su integrisana
savremena industrijska dru$tva — prvo, zbog
toga §to drustvenu integraciju poimaju .odveé
pojednostavljene, .i drugo,. §to. je njihova. pret-
postavka o opsteprihvadenosti vrednosti empi-
rijski sumnjiva..Sada bih Zeleo da dodam kako
je njihov doprinos razumevanju politi¢kih ri-
tuala mali i zbog toga &to je n]xhov pristup (sa
usredsredlvanjem na navodno jadanje integra-
cije uz pomoé rituala) nesummnjivo skuden. Ta
skudenost. se otkriva i u izboru rituala. koji se
analiziraju, i u onome 3ta se pruZa kao ansliza
odabranih rituala ) 7

Tako, u. prvom redu, odabxra]u se. oni rituali
koji na prvx pogled moﬂu da ‘potvrde stahoviste
0o° drustvenOJ integraciji oko" ]edinstvenog vred+
nosnog sxstema — naime, odabiraju ‘se’ rltuall
koji izrazavaju ideologiju hegemom]e ‘Medutim,
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ima — naravno — savremenih rituala koji izra-
Zavaju alternativne, nezvanifne stavove i vred-
nosti. Razmotrimo, na primer, alternativni Dan
pomena poginulim,. koji je poslednjih godina
pcéeo da se proslavlja u znak protesta zbog
rata u Vijetnamu. Ili, prvomajske parade u
kapitalistickim. spram onih u komunisti¢kim
drustvima. Izmedu njih doista postoje zanimlji-
ve razlike — izmedu razli¢itih zemalja i unutar
iste zemlje (uporedite, na primer parade komu-
nita i goSista u Francuskoj). Uopste uzev, takve
parade mogu uzdizati svest i solidarnost samo do
one razine do koje to Zeli vodstvo partija rad-
ni¢ke klase i sindikata. Razmotrimo sportske ri-
tuale — kako same igre (na primer, zavrsSne bor-
be za kup izmedu Totenhejma i Liverpula, koje
simbolizuju mapetosti izmedu Istoka i Zapada),
taks i aktivnosti gledalaca®) (na primer, horsko
pevanje; kraljevsku loZu i prilazak igra¢a po
zavrietku finalne utakmice za kup; ili ponasa-
nje velske rulje na ragbi-utakmicama Vels-En-
gleska; ili, ponaSanje ameri¢kih ljubilelja boksa
na mecevima belaca protiv crnaca: ili, ponasanje
Ceha ma hokej-utakmicama kada macionalni tim
igra protiv Rusa). Ili, uzmimo S§trajkove, obus-
tave rada i radne sporove koji se, takode, mogu
posmatrati u istom svetlu. (S druge strane, ovi
primeri, a u izvesnoj meri i oni sportski, izno-
se_na videlo jednu zanimljivu odliku po kojoj
se razlikuju od, na primer, parada ili marSeva
i demonstracija — a.la je da oni jesu, bar u
izvesnoj meri, onc . §to simbolizuju: S§trajkadi
pruzaju otpor gazdama, crnac se bori protiv bel-
ca u ringu, Sever se bori protiv Juga, Vels pro-
tiv Engleske, Cesi protiv Rusa. Ovo moZda ne
pokazuje nista vise do da rituali mogu biti pos-
redni ili manje posredni; i obrnuto, da ,nepo-
sréedna akcija” i instrumentalno usmerene ak-
tivnosti uopste uzev mogu imati simboli¢ki ili
f) Uporedlu ulogu kriketa na Zapadnoindijskim ostr-
vima, i nereda izazvanih na utakmicama sa engles-
kim timovim (kada tim domaéin gubi). Prema Peter-
sonu (Patterson 1969), ,,na Zapadnoindijskim ostrvi-
ma eliminatorna utakmica nije toliko igra Lkoliko
je kolektivni ritual — druStvena drama u kojoj se
simboli¢ki ispoljavaju skoro svi sukobi unutar drustva.
U odredenim ' trenucima taj ritual poprima poseban
kvalitet koji potkrepljuje njegovu moé i stvara si-
tuaciju koja 'se’ moZe razre3itl jedino nasiljem.”
Kriket je engleska igra, a ujedno masi zapadno-
indijskih ostvrljana daje ,oruZje protiv njihovih
sada$njih agresora, nosilaca preovladujuce engleske
kulture u lokalnom drustvu”. Cdk bi se moglo reéi
da je- ,eliminatorna wutakmica, u stvari, jedna od
malobroinih, izuzetnih prilika da pripadnici niZih
staleZa Zapadnoindijskih ostrva osete solidarnost. To-

kom igre, atomizovanost izazvana bedom, sukoblje-
nim vrednostima i harizmatskom politikom gubi moé

da stvara razdor. Najzad, ovde — u medijumu istin-
skih heroja — jedinih heroja u zemiji lidenoj drugih
heroja ili  herojske tradicije — rulja reaguje kao

jedan d&ovek, .deli zajedni¢ki doZivljaj, . grize nokte

u zaJedniékom ratu nerava protiv zajedniékog ne-

prijatelja —. protiv 'Njih’ ”’ (str. 988—89). Petersonova

odveé kratka- analiza deluje kao uzor kako takve

rituale treba analizirati, uz .ispoljenu prijeméivost za

razlidita tumaéema istog rituala u razliditim drustve-
1iim . gfupacijama.
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ritualni aspekt, a to identifikovati ne znaéi eo

ipso poreéi ili ogoliti “njihov mesimbolic¢ki as-

pekt. Sagledati ih kao rituale znadéi ispri¢ati samo
pola price.)

Bez sumnje, novodirkemovska igra se moZe na
taj nadin igrati i u obrnutom smeru da bi se
pokazalo kako kolektivna uzavrelost moze da sluzi
integraciji i ja¢anju podredenih drustvenih gru-
pa, bile one ukljuene u borbu sa postojeéim
drustvenim poretkom, ili tezile da ga ospore ili,
u krajnjemn sluéaju, da ga zbace. (S druge stra-
ne, postoje i drugi, meSani sluéajevi, poput et-
ni¢kih parada, na primer, onih §to se organizuju
na Dan svetog Patrika u Njujorku, koje izra-
zavaju i zajedni¢ku svest podredenih grupa i
dominantnu ideologiju  ,lonca za topljenje”).

Zanimljiv primer moguénosti takve analize pru-
za DZon Berger (Berger 1968) u ¢lanku pisanom
na vrhuncu majskih zbivanja u Francuskoj 1968.
godine. Berger nudi sasvim dirkemovsku ana-
lizu (premda ja nemam dokaza da je on é&itao
Dirkema) znacenja i funkcije demonstracija.
Demonstracije su, piSe on, ,veZbe revolucionar-
ne svesti”. Demonstracija je ,stvoreno zbivanje
koje se arbitrarno podvaja od obifnog Zivota”.
»Znacaj broja ufesnika treba traZiti u njihovom
neposrednom iskustvu ili u iskustvu onih koji
sa simpatijama prate demonstracije... Sto je
veéa demonstracija to je snaZnija i neposredni-
ja (vidljivija, glasnija, opipljivija) metafora u-
kupne kolektivne modéi”.

,Kazem metafora, jer tako shvadena moé pre-
vazilazi potencijalnu moé prisutnih, a svakako
njihovu stvarnu brojé¢anu moé iskazanu de-
monstracijom. Sto je vise ljudi prisutno to oni
snaznije predstavljaju jedni drugima i sami
sebi one koji su odsutni.: Na ovaj naéin masov-
ne demonstracije istovremeno proSiruju i otelov-
ljuju jednu apstrakciju. Oni #to udestvuju pos-
taju nedvosmislenije svesni da pripadaju jed-
noj klasi. Pripadanje toj klasi prestaje da pod-
razumeva zajedniéku sudbinu, i podrazumeva
zajedniéku moguénost...”

Berger nastavlja s razmatranjem simbolizma
izbora mesta demonstracije — §to je mogude
blize nekom simboli¢kom sredi§tu, bilo gradan-
skom ili nacionalnom, pre no nekom strate§kom
srediStu, ¢éime se simbolizuje zauzimanje grada
ili prestonice. ,,Simbol ili metafora koriste uces-
nicima”; prostor kroz koji mar§iraju oni preo-
brazavaju u ,,privremenu pozornicu na kojoj dra-
matizuju snagu koja im jo¥ uvek nedostaje’.
Demonstranti ,,postaju svesni da sami, ili uz
one koje predstavljaju, jesu ti koji su izgradili
grad i koji ga drze. Oni grad gledaju drugim
oéima. Vide ga kao vlastiti proizvoed koji pot-
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vrduje njihovu moé umesto da je umanjuje”
(str. 754—5).

Podjednako =zapostavljeni od strane tih pisaca
su i drugi savremeni politi¢ki rituali koji izra-
Zavaju dominantne vrednosti i interese, i to u
dru$tvima u kojima je saglasnost u ‘pogledu
vrednosti otigledno odsutna ili je minimalna.
Razmotrimo, na primer, rituale Oranskog reda*)
u Severnoj Irskoj. Ri¢ard Rouz (Rose) piSe da je
,.najnapadnija ceremonija godisnja parada dva-
naestog jula, kada pripadnici Oranskog reda, sa
crnim polucilindrima i narandZastim kolirima
satima paradiraju kroz Belfast i druge vece
gradove pod zastavama koje slave najveée bit-
ke od pre tri veka vodene za uspostavljanje
prevlasti protestanata u Ulsteru”. Rouz navodi
pismo iz Belfast Telegrapha, koje nesvesno odise
Dirkemom: ,,OranZisti tog dana slave ne samo
znafajne vojne i polititke pobede veé i veliko
oslobodenje od rimskog carstva na isti naéin
kao i Jevreji sto svake godine slave svoje os-
lobodenje od stega u Egiptu”.

,»,U ekskluzivno protestantskoj drzavi — piSe
Rouz — takva ceremonija bi bila prilika da se
izrazi solidarnost zajednice, poput Dana neza-
visnosti u Sjedinjenim drZzavama ili sli¢nog dana
u bilo kojoj bivioj kolonijalizovanoj naciji. Me-
dutim, parada pripadnika Oranskog reda —
posebno dok marsiraju kroz katolicke delove
grada — pojacava neslogu jer katolici na taj
mar§ gledaju kao na predstavu sile onih &to
su ih pobedili” (Rose 1971:258).

U ovom sludaju kolektivna uzavrelost sluZi ne
da ujedini zajednicu veé da ojata dominantnu
grupu u toj zajednici. Ovde ritual pogorSava
drustveni sukob i deluje protiv (nekih aspekata)
drustvene integracije. Isti uCinak mozZe nastati
i iz rituala podredenih grupa u izvesno vreme i
na izvesnom mestu: recimo, primer petrograd-
skog Sovjeta ili uliéne demonstracije tokom maj-
skih zbivanja u Francuskoj. S druge strane, ti
sluéajevi mogu se posmatrati spram nekih dru-
‘gih ranije pomenutih rituala (parada, nekih
ali ne svih §trajkova, ili sportskih rituala) koji,
kako bi to Glukman rekao_ fizraZavaju i insti-
tucionalizuju, ¢ak u ritualnom obliku i preu-
veli¢avaju, postojeée drustvene sukobe ¢&ija se
trajnost, zajedno s drusStvenim poretkom koji
ih sadrZi, prihivata kao nefto dato, §to udesnici
i posmatradi ne mogu promeniti. Za te se rituale
moZe reéi da doprinose drudtvenoj integraciji,
ali ne i saglasnosti u pogledu vrednosti.
*) Orange Order — jedno od tajnih druftava orga-
nizovano na severu Irske 1795. godine Zza podriku
protestantske religije — nazvano tako u &ast Viljema,

princa Oranskog (Viljema III, kralja Xngleske) ~—
prim. prev.
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Izuzetno je uzak izbor zvani¢nih rituala $to ga
¢ine novodirkemovei, pridodaju vrednost inte-
grativno ujedinjujuéih rituala. No, isto tako su
skufene i njihove analize odabranih rituala. One
podéinju i zavrSavaju se zvaniénim tumacdenjem
i, sve u svemu, ne uspevaju da istraze ni raz-
li¢ite razine simboli¢kog znadenja rituala, niti
drustveno uobliéene razlike medu tumadenjima
njihovih ucesnika ili posmatraca. Naravno, tak-
vo istrazivanje bi namah otvorilo pitanje opsega
u kojem takvi zvani¢ni rituali uspevaju da obez-
bede opste prihvatanje vrednosti, §to predstav-
lja njihovu glavnu argumentaciju.

Ovo nas vodi konaénoj zamerci novodirkemov-

skom pristupu ritualima. Naime, njihov pristup

je jednostran i nekritiéan. Drugim redima, on

ne uspeva da pokrene brojna znadéajna pitanja

o odnosima izmedu rituala i drudtva, izmedu

politi¢ckog simbolizina, s jedne, i drusStvene stvar-
nosti i moguénosti, s druge strane.

Predlozi

Da bismo potkrepili ovu tvrdnju podseticemo
se ponudene definicije rituala (ritual je pravi-
lima uprawvljana aklivnost simboli¢kog karakte-
ra koja priviaéi paZnju wudlesnika mna objekte
misli i oseéanja koje smatraju posebno znacéaj-
nim). Moj osnovni pozitivan predlog glasi da u
politickim ritualima treba videti nesto $to po-
jadava, iznova stvara i organizuje représenta-
tions collectives (kako bi u Dirkem rekao), nes-
to $to predstavlja posebne modele politi¢kih pa-
radigmi dru$tva i na¢ina na koje ono funkcio-
nife. U tom smislu rituali — kao $to je i Dir-
kem tvrdio — imaju saznajnu ulogu, ¢&ne ra-
zumljivim drustvo i drustvene odnose, sluze or-
‘ganizaciji znanja o proSlosti i sadasnjosti i
uvedavaju sposobnost zami$ljanja buduénosti.
Drugim reéima rituali pomaZzu da se kao auto-
riteti odrede izvesni naéini gledanja na drust-
vo; oni sluZze da se specifikuje §ta je u jednom
drustvu od posebnog znadaja, skreéu paZnju
ljudi na izvesne oblike odnosa i aktivnosti, od-
vracajuéi je istovremeno od drugih oblika, jer
je svaki nac¢in gledanja ujedno i naéin negleda-
nja. Ukratko, predlaZzem da se prevazide pojed-
nostavljujuéa ideja o politikom ritualu kao
nefem $to izrazava, proizvodi i konstituie vred-
nosnu integraciju na koju se gleda kao na sus-
tinu drusStvene integracije ($to je banalan, ali
vrlo rasprostranjen oblik primene Dirkemove
teorije), i da se zameni plodotvornom idejom
po kojoj ritual ima saznajnu dimenziju (Sto je,
po meni, sredi$nji i originalan deo Dirkemove
teorije), a ova da se smesti (§to Dirkem nije
¢inio) u klasno strukturisan, konfliktni i plura-
listi¢ki model drustva. Verujem da je to veéma
zadovoljavajué naéin tumadenja rituala od onog
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§to ga navodirkemovci nude: njime se predlaze
pristup ritualima kao modelima isprobavanja i
otkrivanja moé¢i u saznajnoj ravni. Po tom sta-
novistu explanandum viSe nije neka pretpos-
tavljena vrednosna integracija veé internalizacija
posebnih politi¢kih paradigmi ili représentations
collectives, &iju ulogu u politickom Zivotu valja
ispitati.

Sa takvirn pristupom otvaraju se moguénosti
postavljanja raznih pitanja u vezi s politickim
ritualima, koja novodirkemowci odigledno pro-
pustaju da postave — pitanja poput ovih: Ko
(odnosno, koje drus$tvene grupe) je propisao iz-
vedenje rituala i odredio pravila izvodenja? Ko
(koje drustvene grupe) odreduje objekte misli
i osedanja S$to ih ritual simbolizuje, a posebno,
ko odreduje da su izvesni obliai drustvenih od-
nosa i aktivnosti od posebnog znac¢aja? Pre-
ciznije ko ih smatra posebno znaé¢ajnim, i na
koji naéin znac¢ajnim? Kojim drustvenim gru-
pama je u interesu da takav naéin gledanja
funkcioni$e? Koii oblici odnosa i aktivnosti se
usled toga zapostavljaju ili nipodastavaju? Pod
kojim uslovima su politi¢ki rituali najdelotvor-
niji u mavodenju ufesnika i posmatraa da in-
ternalizuju politicke paradigme $§to ih ritual
predstavlja? Kako se ti rituali strateski koriste
od strane razli¢itih grupa kaje teZe drustvenoj
mo¢i?

Takav pristup daleko prevazilazi konvencio-
nalno proudavanje politike koje se, kako to Edel-
man kaZe, usredsreduje na to ko S§ta dobija,
kada i kako, na to ,kako se kroz vlast dobija
ono $to se Zeli¥, i umesto toga se usredsreduje
na mehanizme pomoéu kojih se ,ostvaruju uti-
caji na to §ta da se Zeli, ¢ega da se plasi, §ta
da se smafra moguéim, pa €ak i na to §ta sami
jesmo” (Edelman 1964:20). Tako bi se proudile
simboli¢ke strategije koje razli¢ite grupe koriste
pod odredenim strukturalnim uslovima da bi
odbranile ili dostigle moé vis-d-vis drugih gru-
pa (vid. Cohen and Lukes 1974). Takode bi se
proudili nadini na koje ritualni simbolizam us-
peva da obezbedi izvore Kkreativnosti i impro-
vizacije, kontrakulturne i antikulturne sile, da
ugrozi nove drustvene, kulturne i politicke for-
me, uklju¢iv ono §to Tarner naziva ,liminalnost”
i ,communitas” u primerima milenijarnih po-
kreta verskog preporoda (Turner 1969 i 1974:
Bocock 1974, gl. 8).

Najznacajnije za temu ovog izlaganja je ispiti-
vanje saznajne dimenzije drus$tvene kontrole u
savremenim klasnim dru$tvima koje otkriva
brojne nadfine mna koje institucionalizovane ak-
tivnosti kakve su rituali mogu da sluZe potkrep-
ljivanju i ozZivljavanju dominantnih i zvaniénih
modela drustvene strukture i drustvene promene
jedne ,kraljevine”, ili jednog carstva, ustava,
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republike, nacije, socijalistéike drzave, ,,demo-
kratije”, ,slobodnog drustva”, -, vlast zakona”,
sjavnog interesa”, ,socijalizma”, ,socijalisticke
zakonitosti”, ,puta u komunizam”, politi¢kog
poretka i politi¢kog sukoba, a doista i same pri-
rode i granica , politike”. Sasvim je jasno da
zvani¢ne - ceremonije poput krunisanja, Dana
pomena poginulim, ili Dana nezavisnosti, ili Da-
na pada Bastilje, inauguracija predsednika, pa
¢éak i reakcije na krizu nastalu ubistvom pred-
sednika, Lenjinove godi$njice, Oktobarske pa-
rade i masovnih poseta Lenjinovom mauzole-
ju... to postiZu. One skreéu ma sebe paZnju i
prizivaju lojalnost izvesnim moéno jzazvanim
predstavama druStvenog i polititkog poretka.
Ali i mnoge druge institucionalizovane aktiv-
nosti, u kojima njihovi uéesnici prvobitno nisu
videli rituale, igraju sasvim sliénu ulogu.

Najocgiglednije medu njima su razradeni i javni
oblici sudske i kvazisudske delatnosti. Doista,
ritualni i simbolicki aspekti zakona, koji odra-
Zavaju i razvijaju kolektivne predstave, nedo-
voljno su ispitani. Da bi ,apstraktni ideali za-
kona”, pisao je Tarman Arnold, ,bili prihva-
¢éeni u javnosti potrebno je da odredena insti-
tucija koju je lako i ¢éuti i videti simboli¢ki
sprovodi jedan sasvim odreden obrazac”. Oni
(apstraktni ideali zakona — prim. prev.) se dra-
matiéno predstavljaju i ,obeleZavaju posebnim
ceremonijama”, te tako postaju ,,sila $to pokreée
drustvo”. I doista: ,Institucije koje oko zakona
stvaraju atmosferu realnosti i konkretnosti, to-
liko neophodnu za njihovo prihvatanje, su sud
i odgovarajuée obrazovne institucije. Prva pro-
vodi ritualnu ceremoniju sudenja, a druga obez-
beduje teorijsku literaturu koja ideal brani od
napada tako §to sve ideje kritike apsorbuje i
futkiva u svoj- mistitki obrazac...” (1862:45).

Sa tog stanoviita zakon je golem aparat ritu-
ala i simbolizma mamenjen usadivanju moéne
vizije druStvenog poretka, gde pravda biva dos-
tignuta ukoliko se slede propisane i osvedene
procedure. Kako to Arnold elokventno kaZe:
»Nacelo zakona... svagda sluZzi da indukuje
prihvatanje stvari onakvim kakve su. To posti-
ze stvarajuéi posebno podruéje u mistiénoj iz-
maglici negde iza sudnice, gde svi sni o pravdi
i mepravi¢nom svetu postaju java. Tako se u
podruéju zakona najzapostavljeniji pripadnici
drustva umiruju éinjenicom da su siromasi jed-
naki s bogatima, a jaki nemaju prednosti nad
slabima. One sreénijeg poloZaja umiruje c¢inje-
nica da se prema mudrima postupa bolje no
prema glupima, da se nemamni kaZnjavaju za
svoje greSke. Trgovca osokoli kad sazna da za-
kon zapostavlja unosnije oblike nepostenja pos-
tujuéi nacelo litne slobode pojedinca od driav-
nih stega. Medutim, svestenika raduje saznanje
da se svi oblici nepoitenja $to se mogu suzbiti
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bez mesanja u slobodu ili ekonomske zakone
— suzbijaju. Nezadovoljnu manjinu bodri é&i-
njenica da je zakon rastegljiv i da se razvija.
Konzervativac je ubeden da to postaje sve iz-
vesnije. Robu industrije govore da nijedan ¢o-
vek, ¢ak ni njegov veliki poslodavac, nije iznad
zakona. Medutim, njegov poslodavac oseca se
bezbednim zbog {injenice da njegovu imovinu
ustav stavlja iznad obi¢nih zakona, a ustav je
najvis$i postojeéi oblik zakona. Ustav nas s jed-
ne strane &titi od arbitrarne moéi primenjivane
bez uvredaba. Spasava mas od rulje, ali i od dik-
tatora. - Spreéava da se kapitalizam pretvori u
komunizam, a demokratija da postane vlast
Ijudi $to ne misle. Svim [judima daje jednake
izglede na uspeh, a istovremeno $titi one rodene
"u poveljnijem poloZaju povlastice i moéi”.

Na taj madin zakon je ,najvece orude drustvene
stabilnosti jer priznaje svaku &eZnju obespravlje-
nih i obezbeduje im forum gde te ¢eZnje mogu
da dobiju zvani¢no priznanje ne povlacedi ni-
kakvu konkretnu akciju koja bi mogla uzdrmati
postojeéu piramidu moéi” (Arnold 1962:34—5).

1li, razmotrimo delatnosti zakonodavnih tela kao
§to su debate, poslani¢ka pitanja, istrage raznih
odbora i tako dalje. Premda one oéigledno imaju
,.delotvoran” ili instrumentalni aspekt kritiko-
vanja, kontrolisanja i razmatranja, ima mmnogo
osnova da se sagledaju, kako to ¢éini Krosman,
kao da spadaju medu Bagehotove ,dostojanst-
vene” i ,teatralne” sadinioce ustava koji sluZe
da ,pobude i ofuvaju poStovanje stanovnistva”
(Bagehot 1963:61)"). Po misljenju Bira (Beer),
jedna od srediinjih funkcija savremenih zako-
nodavnih tela je da ,,mobilifu saglasnost” — ne
samo s pogledima i politikom vlade, veé i sa
parametrima regulisane kapitalisti¢ke privrede,
sa mjenim mnogim sloZenim prinudama. Time
se definiSe ono $to gradanin prima kao utvrde-
no i tako se postavljaju granice tome $ta je
realno promenljivo, ojaavanjem preovladujuée
definicije znaéenja ,,politike”, prirode znaajnih
politi¢kih podela, prikladnih kamala i dozvolji-
vih ‘granica polititkog sukoba.

Moguéa je uporedna analiza upravnih delatnosti
u Sjedinjenim drZzavama. kakva je regulisanje
privrednog poslovanja koje se, proglaSavajuéi
vrednosti poput javnog interesa, pravié¢nosti,
zagtite prava i tako dalje, mogu shvatiti kao
simboli¢ko stvaranje i odrZzavanje jednog ,utis-
ka da javnost prihvata privatne taktike, za koje
bi se inade moglo odlekivati da ¢ée proizvesti
ozlcjedenost, protest i otpor” (Edelman 1964:56).

% Uloga koja je, StaviSe, udinjena delotvornijom
povremenim otvorenim 1 uspeinim obavljanjem nji-
hovih instrumentalnih funkcija. Povremeni uspeh po-
slanika opozicije u ogranidavanju 1li #ak preokreta-
nju vladine npnolitlke veoma jafa simboli¢nu delo-
tvornost parlamenta kao mobllizatora saglasnosti.
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Zapravo, nije preterano reéi da se vecina re-
dovnih delatnosti politi¢ara, advokata i funkcio-
nera administracije mogu sagledati — ostavlja-
juéi po strani njithove ocigledne i instrumentalne
funkcije — kao da za njih same, i za Siru jav-
nost, simbolizuju moénu predstavu relativno
dobro uredenog drustva u kojem pravda, Siroko
uzeto, preovladuje, a viade vode ra¢una o mi§-
ljenju gradana. Edelman to ovako kazZe: ,,Umi-
riti ozlojedenosti i sumnje u pogledu odredenih
politi¢kih ¢inova, potvrditi veru u sustinsku
racionalnost i demokratski - karakter sistema, i
time ucvrstiti naviku prilagodavanja u buduéem
ponasanju — jeste odito kljuéna funkcija nasih
trajnih politi¢kih ‘institueija: izbora, politi¢kih
rasprava, zakonodavnih. tela, sudova i admini-
stracije. Svaka od njih podrazumeva motornu
aktivnost (u kojoj masovna javnost ucestvuje ili
je posmatra iz daleka), koja potkrepljuje uti-
sak politi¢kog sistema smigljenog za prevodenje
individualnih potreba ‘u javnu politiku” (Edel-
man 1964:17).

To zaista ,,omoguéuje ljudima da veruju da ne
Zive u prasumi veé u valjano organizovanom i
dobrom drudtvu” (Salomon 1955:100), ili, u naj-
manju ruku, prikazuje postojeéi drusitveni po-
redak kao relativno nepromenljiv i postavlija
ozbiljna cgrani¢enja onome &§to se realno moze
promeniti politickim sredstvima.

Ali, nema sumnje, izbori su najvaZniji oblik
politickog rituala u liberalnim demokratskim
drustvima, delom zbog njihovog sredi§njeg mes-
ta u zvani¢noj ideologiji, a delom zbog visokog
stepena masovnog uleiéa koje podrazumevaju.
Sliéno tome, jo§ od Ustava iz 1936. godine izbori
imaju ne manje vaznu ulogu u SSSR-u, gde
izvanredno visok . broj ucesnika na izborima
o¢ito ima vazno simboli¢ko znalenje. Uéesée na
izborima moZe se uverljivo tumaéiti kao simbo-
licna potvrda prihvatanja politi¢kih sistema od
strane glasa¢a i njihove uloge u ovome. Ritual
glasanja priviaéi paZnju glasata mna odreden
model ,politike”, prirode. politi¢kog sukoba i
moguénosti politicke promene. Povrh toga, on
i nastaje iz verovanja i potkrepljuje verovanje
— u kojem, normalno, ima malo istine — da iz-
bori glasa¢ima omoguéuju da wutiéu na drzavnu
politiku!®, Na ovaj nadin uée$ée na izborima —

¥) Uporediti s Edelmanom: ,.(Ufe3¢e na izborima) je,
medutim, ufeS¢e u ritualnom ‘&inu; to je samo u
manjoj meri uleSée u oblikovanju politike. Poput
svakog rituala, bilo u primitivnim ili u masovnim
druStvima, izbori privlade pa%Znju na zajednicke po-
vezanosti drudtva i na vaZnost i prividnu razumnost
prihvatanja usvojene javne politike... Izbori ne bi
mogli vriiti ovu vitalnu druitvenu funkciju kad bi
se na Sirem planu  dovodilo u pitanje zajednitko
verovanje u neposrednu kontrolu naroda nad drZav-
nom politikom putem s%:cn-,’a"""(Ed]elman 1964: 3; ili
' 1971: 23)

Videti: Hamilton (1972: 3); re¢ je 'b dragocenom raz-
matranju i predloZenom obja3njénju ogromnog jaza
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ta minimalna ali najosnovnija demokratska ak-

tivnost — iskazuje se kao su$tina , demokra-

tije” i time doprinosi stabilnosti i liberalnih, i
socijalistickih demokratija.

Tako ritual izbora, naporedo s ritualom u za-
konodavnim telima, sudovima i administraciji,
moze igrati znacéajnu ulogu u legitimiziranju i
ovekovefavanju politickih paradigmi ili repré-
sentations collectives koje doprinose stabilnosti
politi¢ckog sistema, pomazuéi da se definide sama
njegova priroda a da se definisanjem ukinu nje-
gove alternative. Na ovaj nadin politi¢ki rituali
se mogu analizirati kao deo onoga $to je naz-
vano ,mobilizacija predrasuda” (Schattschneider
1960:71) — onog ,skupa preovladujué¢ih vred-
nosti, verovanja, rituala (sic) i ustavmnih proce-
dura (’pravila igre’) koji sistematski i dosledno
dejstvuju u prilog izvesnih osoba i grupa na
raéun drugih” (Bachrach and Baratz 1970:43)1).
A mogle bi se obaviti paralelne analize rituala
koji nisu ,,preovladujuéi” ili hegemonski — bilo
da su ovi podredeni i opozicioni ali ne predstav-
ljaju osporavanje za postojeéi drustveni i po-
liti¢ki poredak, ili su radikalno opozicioni i
predstavljaju stvarni izazov postojeéem poretku.

Dakle, saZeto redeno, obrazlagao sam trostruku
tezu. Prvo, kritikovao sam novodirkemovce zato
sto koriste suviSe uproicen pojam drustvene in-
tegracije, vrie odveé uzan izbor i nude odveé
skuéenu analizu politi¢kih rituala. Drugo, kri-
tikovao - sam njihov pristup jer zatvara celu le-
pezu znacajnih i Kriti¢nih pitanja u pogledu po-
liti¢kih rituala — pitanja koja obelodanjuju nji-
hovu saznajnu ulogu i saznajnu dimenziju u
pogledu upotrebe vlasti u klasno strukturisanim,
pluralisti¢kim i konfliktnim modernim industrij-
skim dru$tvima., I trede, izneo sam misljenje
da kad jednom postavimo ova pitanja dolazimo
do shvatanja koje mnoge polititke rituale pri-
kazuje ne kao pomo¢ integraciji vrednosti, veé
kao presudne elemente u ,mobilizaciji predra-
: : suda”.

(Prevela s engleskog RUZICA ROSANDIC)

koji u SAD postojl izmedu 2Zelja naroda, s jedne, i
postignuéa zakonodavne 1 izvrSne vlasti, s druge
’ strane,

1) Razume se, ima znatnih teSkoéa pri koriSéenju
pojma ,,mobilizacije predrasuda’, o ¢&éemu se sada
mnogo raspravlja u literaturi o moé¢i zajednica (a
ovaj pisac to razmatra u knjizi Power: A Radlcal
View, London, Macmillan 1974). Ali, ove teSkoée sva-
kako nisu manje no $to ih otvara pojam ,,saglasnost
u pogledu vrednosti’’; u ovom radu se tvrdi da ko-
ri§éenje prvog pojma otvara é&itavu jednu lepezu
znadajnih empirijskih pitanja koju Kori§éenje po-
. tonjeg zatvara. .
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NACISTICKI
THINGSPIFL

TEATAR MASE U FASIZMU
.| PROLETERSKOJ KULTURI*

., Noéi, noéi, noéi k'o krv crvena.
Tihi su. Borbe najzad
Vise nema.
Poslednji $to pade
Rebra mu smpskana.
Rat zavrii. Mir je
Opet medu nama.”

Tim re¢ima ’zloduh’ trijumfuje nad krajem br-
vog svetskog rata, ali kad se svojim litanijama
oglase 'mati’ i ’Cedo’, .

,Nema. Nema. Nema.

Gladni, ispijeni stoje.
OgnjiSte bez vatre.
Zemlja poraZena’”,

mrtvi se uznemire, Horovi mrtvih zazivaju iz
dubina, iz daleka se oglaSavaju horovi vojnika
mlade Nemadke. Kad ’'nezaposleni radnik’ po-
novi jadikovku nad zemljom, ekonomski osaka-
¢enom i od stranih sila podjarmljenom, - *pali’,
‘'neznani junak’ se dize — i, kao glas objave —
pristaje na svoju ‘'muku’ da bi spasao svoj na-
rod. Zloduh, smeSa ratnih profitera, revolucio-
nara, izdajnika i kapitalista, krede u boj za
totalnu potro$nju i, na zadovoljstvo ’krupnog

") Henning Eichberg, The Nazi Thingspiel: Theater
for the Masses In Fascism and Proletarian Culture,
New German Critique, Milwaukee, Wis. Vol. 11, 1977.
Ovaj ogled sadinjen je na osnovu nekoliko saZetih
ideja, preuzetih iz obimnije studije, koja je pod
naslovom Massenspiele, Massenbewegungen, NS-Thing-
spiel, Arbeiterweihespiel und olympisches Zeremo-
niell, treba da se pojavi u seriji 'problemata’, From-
mannholzboog, Stuttgart/Bad-Cannstatt, 1977. Ogled
se delom zasniva 1 na mom habilitacionom predava-
nju, odrZanom na Stutgarskom univerzitetu, juna 1976.

162



HENING AJHBERG

akcionara’, podbada mase da nasrnu na ’nez-

nanog junaka’. One nme mogu da ga ulove, te

se, jedan po jedan, svrstavaju u njegove re-

dove. Novi svet rada je moden. PoSto je svoj

zadatak ispunio, ’'neznani junak’ moZe da iS-

dezne, dok zloduh, uz straSnu buku, nestaje u
dubinama.l)

Takav zaplet imao je prvi macisti¢ki Thingspiel,
Deutsche Passion 1933 (Nemacka pasija 1933),
¢iji autor je bio Rihard Ojringer. Bilo je to
kljuéno delo jednog novog dramskog Zanra, Zan-
ra kome je poklanjana velika paZnja i koji
su nacisti, 1933—1937, instrumentalizovali, ali ko-
ji je, isto tako, veoma brzo bio zaboravljen.
Onome ko se bavi knjizevnodéu, on bi mogao
pruziti materijal za stilsku analizu: uticaj Tof-
lerove ekspresionisticke drame o¢it je bas§ kao
i veza sa srednjovekovnim misterijama. U ovom
tekstu mi, medutim, nije namera da idem fra-
gom tih poredenja; radije bih razmotrila one
aspekte koji su od znadaja za istori¢ara drus-
tvenih Dojava. Ipak, pre no krenemo dalje,
mogli bismo uvidom u jo§ dva primera, malo
osgvetliti fenomen Thingspiel-a.

Neurode. Ein Spiel von deutscher Arbeit (Noj-
rode. Igrokaz o nemac¢kom radu) od Kurta Hej-
nikea. Horovi ulaze, svedodeéi o jedinstvu ’za-
jedinice mnaroda’ Volksgemeinschaft), o jedna-
kosti svih radnika, bez obzira na nacionalnu
pripadnost. Rudar se vraéa u rodni grad i
saznaje da lokalni rudnik tek §to nije zatvoren,
Kad radnici koje su pozvali vlasnici rudnika
poénu da demontiraju opremu, rudar poziva svo-
je drugove da barikadama zatvore ulaz. On se
suprotstavlja argumentima wuprave:

»,Ko je vlasnik ovog rudnika? Vi ili korporacija?
Ko ovde odlud¢uje? Vi ili kormporacija?”’

— insistiraju¢i na pravu naroda- da radi za

svoju otadibinu. Stvara se kolektiv te rudnik

moze biti spasen, kampanjom za prikupljanje

sredstava koja premo#éava klasne barijere. Kad

i pored toga dolazi do bankrotstva, i rudnik

mora biti izlozen javnoj prodaji, nepoznati ¢o-
vek pritite u pomoé:

yDruze. Zemljafe, BliZmji moj!”

To je predstavnik 'Nove Nemacke’, koji spasava
radnike. Horowi zavriavaju wovaj Thingspiel
redima:

1) Richard Euringer, Deutsche Passion 1933 (Olden-

burg/Berlin, 1933). Drugi Thingspiel istog autora zvao

se Totentanz (1935), a napisao je i dva obredna igro-

kaza: Der Chor der Fduste (1935) { Deutsche Mythe
(1935.)
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,Redove zbijmo!
Nemadkoj bokove pokrijmo!
Covede umni, éovede radni,
Stupajmo, na glas zakletve komandni.”?)

Tako se ovde, umesto s ekspresionisti¢ko-eksta-
ti¢tnom misterijom, sreéemo s delom koje pri-
pada tradiciji socijalne drame. Unekoliko je
drugadije — jer se u njemu javlja istorizacija
a samo je neo-klasi®no delo Eberharda Volf-
ganga Molera, Frankenburger Wiirfelspiel (Fran-
kenburSka kocka, 1936). U mjemu se opisuje
proces koji komentari$e hor, po ugledu na gré-
ku tragediju, OptuZeni je memacki car Ferdi-
nand II koji je, u ime protiv-reformacije, pro-
gonio seljake gornje Awusirije i poubijao nji-
hove vode 1625. godine. On za odgovorne ogla-
Sava svoje savetnike i crkvene ljude, da bi na
kraju krivnja bila badena na jednog viteza ni-
Zeg reda, izvesnog grofa Herbesdorfa, koji je
seljake optuzio za pobunu. Sud odluéuje, bas
kao §to je i bilo, da pozove mrtve kao svedoke.
Nemir u masama, zvona opomene i fanfare,
seljaci ustaju iz svojih grobova, istorijski doga-
daj se ponavlja, Herbesdorf poziva nenaoru-
Zane seljake da se susretnu na otvorenom i,
suprotno obeéanom, njegovi ih vojnici okruZe.
On od njih zahteva da promene svoja reli-
gijska ubedenja i da predaju svoje ’kolovode’.
Kad ovi to odbiju, on primorava tridesetSesto-
ricu gradskih staraca da igraju kockarski danse
macaebre: potom ¢e ih polovina biti obelena.
Medutim, umesto dZelata pojavljuje se mitska
figura, nenaoruzani vitez u ernom oklopu, koji
sad primorava Herbesdorfa i njegove seize da
igraju istu igru. Svi gube i Zivote i ¢ast, a sudije
ih osuduju na smrt:

»Car koji unis$tava svoj narod,
Neka je zauvek proklet”.?)

IstraZivanje Thingspiel-a

Po éemu je fenomen Thingspiel-a neSto Sto je
od interesa za onoga ko se bavi istorijom drus-
tvenih pojava? Da bismo na to pitanje odgo-
vorili, biée potrebno da pogledamo postojeéa
istrazivanja koja se, uglavnom, tek doti¢u teme.

1) Do sada je Thingspiel-pokret smatran, pre
svega, jednim od oblika manipulacije kome

) Kurt Heynicke, Neurode. Ein Spiel von deutscher
Arbeit (Berlin, 1935). Drugi Thingspiel istog autora
imao je naslov Der Weg ins Reich (1935).

") Eberhard Wolfgang Mdller, Das Frankenburger Wir-

felspiel (Berlin, 1926). Drugi festivalski komadi is-

tog autora su: Die Insterburger Ordensfeier (1934),

Die Verpflichtung (1935), Das Siidender Wethnacht-
spiel (1935).
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pribegava totalitarma drZava.4) To jeste ta¢no,
posmatrano sa stanovi§ta nacisti¢ckog kulturno-
-politickog aparata®), i pogotovu Gebelsovog Mi-
nistarstva obrazovanja i propagande, koje je bi-
lo pokrovitelj Imperijalne organizacije pozorista
pod vedrim mnebom i komunalnih pozorista
(Rechsbund der deutschen Freilicht — und
Volkshauspiel) tokom 1933. godine, u cilju stva-
ranja Thingspiel pokreta kao i osniva¢ knji-
zevnog kruga koji je promovisao Thingspiel.
S tim je bio povezan i talas gradnje, pod okri-
ljemm Imperijalnog radnitkog saveza (Reichsar-
beitsdienst) kada mnastaju ogromni Thingspiel
amfiteatri, ¢esto i za vise od 10.000 gledalaca,
kakav je i danas postoje¢i otkriveni teatar fes-
tivala Karl Maj u Bad Segesbergu, ili onaj u
Berlinu®) U poplavi teorijskih iskaza autora
i kulturnih funkcionera koncepcija Thingspiel-a
je zadobila odgovarajuéu teorijsku podlogu, te
otud i indirektne ’tvrdnje’ svojstvene stanovistu
‘totalne drzave’?).

¢ Hildegard Brenner, Die Kunstpolitik des National-
sozigitsmus (Reinbek, 1963), pp. 95—106. Joseph Wulf,
Theater und Film im Dritten Reich. Eine Dokumen-
tation (Gutersloh, 1964), pp. 163—72. Uwe Karsten Ke-
tesen, Heroisches Theater. Untersuchungen zur Dra-
mentheorie des Dritten Reich (Bonn, 1968.), pp. 8082,
132—33; Von heroischem Sein und volkischem Tod.
Zur Dramatik des Dritten Reiches (Berlin, 1970), pp.
8, 357; i VOlkisch-nationale und nationalsozialistische
Literatur in Deutschland 1890—1945 (Stuttgart, 1976).
Peter H. Bumm, Drama und Theater der konserva-
tiven Revolution (Munich, 1971), pp. 170—200. Klaus
Sauer, German Werth, Lorbeer und Palme. Patriotis~
mus in deutschen Festspielen (Munich, 1971), pp. 164—
—224, Richard Grunberger, Das 2zwolfjihrige Reich.
Der deutsche Alltag unter Hitler (Vienna, 1972), pp.
375—177. Hans XKaufmann, ur., Geschichte der deuts-
chen Literatur 1917—1945, vol. 10 (Berlin, 1973), p. 96.
Novo svetlo bacio je Klaus Vondung. Magie und Ma-
nipulation. Ideologischer Kult und politische Religion
des Nationalsozialismus (Gottingen, 1971), pp. 70—74, i
Volkisch-nationale und nationalsozialistische Litera-
turtheorie (Munich, 1973), pp. 45—49. Klaus Giinderzeit
bis zur Gegenwart. Geschichte der deutschen Lite-
ratur seit 1871 (Bern, 1973), pp. 559—62. Nisam uspela
da nadem Meinhold Lurz, Dte Heidelberger Thing-
stétte. Die Thinghbewegung im Dritten Reich: Kunst
als Mittel politischer Propaganda (Heidelberg, 1975).

%) Vilhelm fon Sram je, sa stanovista ‘totalne i auto-
ritarne drZave’ za Gebelsovu struju, najvaintju za
Thingspiel pokret napisao Neubau des deutschen
Theaters. Ergebnisse und Forderungen (Berlin, 1934).
Za protivniku, Rozenbergovu struju, nesto slidno, ali
i s 'totalitarnim odéekivanjima od nacisti¢ke kulturne
perspektive’ napisao je Volf Braumiler (Freilicht und
Thingspiel. Rilckschau und Forderungen, Berlin, 1935).

% O programu gradnje vidi: Ludwig Moshamer, ,,Fre-
ilichttheater und Thingpldtze, Ein Beitrag zur arc-
hitektonischen Durchbildung”, u Bauamt und Ge-
meindebau, 16 (1934), 3—8; Moshamer, ,,Die Thingstitte
und jhre Bedeutung fir das kommende deutsche The-
ater”, Bauwelt, 26 (1935), 1—8.
7) Uz Srama, vidi { standardne tekstove ito ih je za
Gebelsovu struju pisao Rajner Sloser (Rainer Schilds-
ser), ,,Das Thingspiel’’, Das Volk und seine Bilhne.
Bemerkungen z2um Aufbau des deutschen Theaters
(Berlin, 1935), pp. 40—64. Drugi autori koji su se i
programatski izja$njavali bili su: Richard Euringer,
»Thingspiel-Thesen’’, prvo objavljen u Vélkischer
Beobachter-u (20. juna i 3. jula 1934), a potom kod
Wulfa (vidi nap. 4), pp. 168—169. Eberhard Wolfgang
Mdiller, ,Die Wendung des deutschen Theaters. Ein
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U jednom trenutku su novije liberalne teorije
totalitarizma usle u kriticku fazu, pa je postalo
jasno da je shvatanje Thingspiel-a, kao mani-
pulativnog dinstrumenta mnacisticke drzave, fek
deo slike. Drugu stranu — datad uglavnom pre-
vidanu — predstavlja spontani razvoj pokreta
obrednih igrokaza (Weihespiel) u razdoblju ne-
posredno nakon 1933. godine.’) Program izgrad-
nje nacistitke . drzave (1934. je samo u pPrvoj
fazi, izgradeno 66 Thingspiel amfiteatara), uve-
liko su premasili zahtevi lokalnih ministarstava
i vlasti (1934. bilo ih je 500)?), Kada je 1933,
pod pokroviteljstvom Nemadkog radnitkog fron-
ta odrzan konkurs za Thingspiel, stiglo je oko
10.000 ponuda.’®) Cak ni &injenica da su uglav-
nom po sredi bili amaterski pokusaji, ne uma-
njuje interesovanje istori¢ara za ovaj fenomen.
Pre bi se reklo da to ukazuje na potrebu da-
ljeg istraZivanja stavova stanovni§tva. Things-
piel i ne bi bio mogué bez odredenog blago-
naklonog odnosa §irokih slojeva stanovniStva
prema njemu, a moZda bez tog stava nikada
ne bi ni bio smiSljen. Koliko god ga strug-
njaci ignorisali ili otklanjali nebitnim komen-
tarima, pravi problem ostaje da su nacisti na
kraju zakljué¢ili da je Thingspiel, kao instrument
'manipulacije’ medelotvoran i veé 1935—37. se
bavili mi$lju da ga ukinu ili éak zabrane.

2) U jo§ jednom pogledu su akademska istra-
zZivanja preuzela stanoviSte nacional-socijalista
(premda wuz upravo suprotna merila vredno-
vanja). Thingspiel je, maime, izvuden iz svog
istorijskog konteksta. Tek veoma retko se po-
minju teatarske forme koje su mu prethodile —
ba$ onako kako su i nacional-socijalisti¢ki auto-
ri postupali. Tako je, na primer, postojaoc ama-
terski pozoridni pokret, izrastao iz omladinskog
pokreta, pozornice pod vedrim nebom i govorni
horovi (Sprechchére), kojima su se komunisti
‘Besto suzili. Sve to su poletkom XX wveka bile
poznate inovacije koje su predstavljale alter-
nativu burZoaskom pozori$tu. Nacisti¢ki Thing-
spiel se, ipak, po pravilu smatra nedim jedin-
stvenim i groznim, nedim $to je uzurpiralo le-
gitimne inovacije s podetka veka, da bi pobom
palo kao Zrtva vlastitog samozadovoljstva.

Aufriss zum Spiel auf Thingplétzen”, u Das deutsche
Volksspiel, 1 (1933/34), pp. 147—52. Stavove Rozenber-
gove struje zastupali su uglavnom, veé pomenuti (nap.
3) Braumiler, ali { Fridrih FikenZer i Bruno Nelisen
Haken, u &tasopisu Bausteine zum deutschen Natio-
naltheater. Organ der N. S. Kulturgemeinde, 2 (1934)
.— 4 (1936), i narodito u tematskom broju posveéenom
Thingspiel-u., koji se pojavio maja 1935.

% Glen Gabderry, E. W, Mdller and the National Dra-
ma of Nazi Germany: A Study of the Thingspiel and
of Mdller's Das Frankenburger Wirfspiel. Neobiav-
ljena magistarska teza sa Univerziteta Viskonsin, 1972.
Glinther Rlhle, Zeit und Theater, vol. 3. Diktatur
‘und Exil 1933—1945 (Berlin, 1974), pp. 35—40, 777—93.

f Braumilller (vidi nap. 5), pp. 28—30.
)y E, W. Mdller u pismima M. Dulizu, 15. IX 1964. {
: 23, I 1965.
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3) Onde gde istorijski kontekst uopSte postoji,
on se obitno svodi na dokazivanje kontinuiteta
na jedan neistorijski nad¢in, bez razmatranja
strukturalnih veza i promena. U knjizi Lorbeer
und Palme — Patriotismus in deutschen Fest-
spielen (Lovor i palmina grandica — patrioti-
zam u nemadkim festivalskim komadima), po-
vlad¢i se linija koja povezuje baroknu dramu
glorifikacije (Huldigungsdrama), preko festival-
skih komada wviljemovske Nemacke s nacisti¢-
kim Thingspiel-om.!) Premda su nas savre-
mene promene poucile da se barokni stav poniz-
nosti, devetnaestovekovni nacionalizam i fasizam
ne mogu nikako podvesti pod zajedni¢ki ime-
nitelj kao §to je ’pafriotizam’, to je u potpu-
nosti prenebregnuto jer su autori Lorbeer und
Palme bili zaokupljeni time da se svojim pred-
metom pozabave na ironi¢an i negativan nacin.
Tako je izostala strukturna analiza koja bi
mogla dovesti do konceptualizacije drustvenog
ponaSanja prikazanog u dramama i uc¢initi dis-
tinkcije moguéim. Sada smo dosli do jedne od
osnovnih preokupacija ovog ogleda. U kojoj me-
ri obrasci ponasanja koje donosi Thingspiel raz-
otkrivaju polititke stavove toga razdoblja?

4) Pre svega, neophodna su poredenja s drugim
primerima koji pripadaju istom periodu. Za-
dudo su istrazivanja Thingspiel-a izbegavala sva-
ko razmatranje ‘levi¢arskog’ spektakla. U ret-
kim slucéajevima u kojima su ovi spektakli po-
smatrani kao teatarska forma svojstvena u levici,
pominjani su iskljud¢ivo komadi igrani pod ok-
riljem radni¢kih obrazovnih udruzenja u doba
Viljemove vladavine, a kasnije G pojedina¢ni
poduhvati Behera, Unrua, Hejma i Kube. Po-
stojanje levidarskog festivalskog spektakla, 20-tih
i 30-tih godina, jednostavno je poricanol?) Takvo
poricanje deluje nenormalno, kad se ima u vidu
proleterska kultura razdoblja izmedu dva rata,
u kojoj su festivalski i obredni igrokazi bivali
sve znadajniji.

Zbog ogranifenosti postojedih istraZivanja, u
ovom ogledu ¢ée biti neophodno pozabaviti se
sledeéim pitanjima:

1) Koje su to strukturalne karakteristike zbog
kojih je Thingspiel protivteza tradicionalnom
burzoaskom pozoristu?

2) Kakve mu se paraiele. mogu iznaéi u drugim
politi¢kim kontekstima, a naroéito u socijalde-
mokratskoj kulturi radnicke klase?

3) Koje su to ¢injenice koje istori¢ar moZe de-
dukovati iz karakteristika politickog ponasanja?

1) Sauer/Werth, 1971 (vidi nap. 4).

) Ibid, p. 225: ,Festivalskl komad ’leve' orijentacije,

doista je retkost. Smatrall smo ga prerulenom dra-

mom opozicije u vreme radanja nemadke socijalde-

mokratije, u doba zakona protiv socijalista, inade nas
nije zanimao”.
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Thingspiel kao vremensko-prostorna struktura

Zapleti dva Thingspiel-a dati u uvodu, tek de-
limi¢éno ukazuju na formalne, strukturalne ka-
rakteristike Thingspiel-a. Po teoretiéarima Thing-
spiela-a, on se javlja kao vrsta proSirenja eks-
presionistitkog pokreta, utoliko $to i on Zelju za
raskidom s tradicijom neprekidno iskazuje mna
jedan revolucionarno-pateti¢an naéin. Tradicija
koju je on Zeleo da odbaci bila je tradicija bur-
Zoaskog proscenijuma, zasnovana na -psiholo§koj
iluziji, uz strogu podelu na glumiste i publiku.
Sedam narednih ta¢aka su pokuSaj definisanja
prirode Thingspiel-a kao strukture kretnji 1 zvu-
ka, prostornih odnosa, vremenskih razdeobi i
posebnog rasporeda gledalaca i glumaca.

1) Onde gde je u tradicionalnom pozorisStu preo-
ovladavala izgovorena re¢, ovde se uzima da
treba uvesti prisustvo, ili ¢ak dominaciju, sa-
svim drugaédijih formi kretanja i artikulacije.
Horsko pevanje, govor i kretanje bili su redovni
rekvizit Thingspiel-a, $to mu je éesto davalo
karakter oratorijuma. UnoSene su i pantomime,
alegorije, tabloi, ceremonije sa zastavama i dru-
ge svecane scene. Ideje su preuzimane iz proce-
sija, parada, svefanih povorki i zborova, te su
autori poceli svoje komade smatrati nekom vrs-
tom ’paradnog teatra’. Moderni plesovi i balet,
kola, gimmnastika i elementi atletskih mitinga ta-
kode su bili prisutni, ili bar poZeljni. Odli¢na
tehnika ozvuéenja i svetlosnih efekata igrala je
veliku ulogu. Umesto tradicionalne zavese, fan-
fare su oznafavale pauzu ili prekide. Orkestar-
ska muzika i pevanje davali su Thingspiel-u
svojstva opere. Umesto maturalistitke i stilizo-
vane radnje i govora pojedinca ovde malazimo
eklektiéni Gesamtkunstwerk.

2) Neobitna priroda Thingspiel-a jo§ jasnije se
ofituje u njegovoj prostornoj strukturi. Nakon
su se, prigodom nekih sportskih dogadaja 1933,
poceli igrati komadi na stadionima, vremenom
je proscenijumsku pozornicu potisnuo kruzni tea-
tar na otvorenom prostoru.!®) To je, uz prostorni
raspored amfiteatra ili arene postalo strukturno
nacelo Thingspiel teatra. Radnja je — liSena po-
zadine i zavesa — bila sa svih strana vidljiva.
I predeo je bio deo toga: stene i fumarci, zameci
kao Marijenburg u zapadnoj Pruskoj, $ume u
Jilihu, ili pak spomenici u Anabergu, u gornjoj
Sleziji,

3) Jedna od posledica ove prostorne preorijenta-
cije bio je i novi odnos izmedu glumaca i publike,
Kada je 1936. godine igran Frankenburg Wiir-
fespiel, sa 27 govornih i 1.200 sporednih uloga,
epizodisti su uzeti iz publike kojoj je komad bio
namenjen. I obratno, 20.000 gledalaca, u arhitek-
1) Gustav Goes, ,,Vom  Stadion zum Thingspiel”,

Bausteine zum deutschen Nationaltheater, 3 (1935),
pp. 141—44,
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tonski monumentalnom prostoru, nisu bili tek

‘posmatrat¢i radnje, veé su presudno doprinosili

emotivnoj atmosferi same dramske radnje. Kada

je, na predstavu u Erfurtu 1937. gotovo 2.000 rad-

nika i ¢lanova partije bilo pozvano i éitav grad

bio ukljuéen, podvojenost izmedu glumaca i pub-
- like bila je uspeSno prevazidena.

4) Ova tendencija objedinjavanja glumaca i pos-
matraéa, kao i spajanja razli¢itih i, unekoliko
divergentnih aspekata tradicije u Thingspiel-u
dobila je svoj izraz u ritmi¢koj podeli komada i
u horskom govoru i muzici. Muzika je éesto bila
dzrazito ritmi¢na — poput muzike Karla Orfa,
koji je 1936. bio angaZovan kao kompozitor ob-
rednih dramal4) — i imala je tempo marSa.
Deutsche ‘Passion 1933 bila je zami§ljena tako
da ’sluSalac¢ka publika’ bude u stanju da peva
¢itave - delove. Finalne scene objedinjavale su
glumce i publiku u zajedni¢kom pevanju nacio-
nalnih i vojnih pesama.

5) Novi odnos izmedu publike i glumaca, uz uve-
¢éanje prostornih dimenzija i ritmicéki govor i
pevanje masa, izmenio je i odnos pojedinca i
celine. Masovnost (Massenhauftingkeit) je postala
sastavni deo same strukture. Oktobra 1933. je oko
17.000 uniformisanih glumaca i epizodista izvelo
jedan od prvih stadionskih komada Gustava Ge-
sa, pred 60.000 gledalaca u Berlinu. Otvaranje
Thingspiel teatra u Koblencu je 1935. privuklo
’samo’ 20.000 ljudi, zbog rdavog vremena (prib-
lizno 1/4 stanovnika grada); masovni hor od 3.000
ljudi, praéen s pet orkestara izveo je Thingspiel
Hajnriha LerSa, ¢oveka koji je svojevremeno
bio simpatizer socijaldemokratskog proleterskog
pokreta.1%)

6) Ova masovnost ma *pozornici’ nije bila kon-
trast ni pojedincu ni njegovim posebnim svoj-
stvima, veé tipovima, apstraktnim likovima, koji
su Cfesto bivali anonimni. Frankenburger Wiir-
felspiel su 1936. godine glumci igrali na kotur-
nama. Tu nije bila re¢ o prikazivanju individu-
alnog morala ili psihologije; bili su to didaktiéki
politicki komadi. Nikada nije bila u pitanju in-
dividualna sudbina, krivica i ispastanje, veé
uvek ne$to relevantno za mnostvo §to podrazu-
meva apstraktne faktore, kao u slufaju ’neza-
poslenog radnika’, ’velikog $pekulanta’, ’nezna-
nog junaka’, ’sudije’ ili ’ernog oklopnika’. Tipi-
zaciju karaktera jo§ viSe je isticalo njihovo po-
javljivanje u ’vizuelno identi¢nim kostimima’, kao
u Hejnikeovom Thingspiel-u, Der Weg ins Reich
(Put u Rajh), u kome su se pokorni od mepo-
kornih razlikovali upravo na taj nadin.

) Carl Diem, Olympische Jugend. Festspiel 2ur Auf-
fithrung in der Deutschen Kampfbahn am Er&finung-
stage der Olympischen Spiele am Sonnabend, 1
August 1936.
%) Deutsche Allgemeine Zeitung (26. TIT 1935), ob-
javljeno kao prilog kod Brennera (vidi nap. 4), pp.
201—2.
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7) Apstraktni, tipizirani likovi su se na pozornici
dvostruko konfrontirali. Model te konfrontacije
predstavilja tribunal — otud i termin "Thing’ koji
oznalava ’sudidte’. Ili, kako to kaze Ojringer:
»Thingspiel umetnost iz pozorifta uvodi u arenu
u kojoj se odvija sudski proces. Komad vodi od
dramskog umetni¢kog dela ka sudnici, sada kad
zbiljski igramo”. Frankenburger Wiirfelspiel to
jo§ grublje iskazuje: ,Polujte ovaj komad —
on je i igra i sud”.

Efekti ove wvrste pozori$ta razli¢ito su vredno-
vani. Mogu se kritikovat1 i polititka sadrZina
ovih dela, ali i njihovi formalni kvaliteti — kako
sa stanovi$ta nacistitke dramske kritike, tako
i izvan njega. Za nasu ocenu znadaja i tipiénosti
Thingspiel-a, kao i ma¢ina na koji je bio pri-
hvatan, bitno je priznati da je on bio prihvatan
i van granica nacisti¢ke drzave. Tako je jedan
engleski pozori§ni kriti¢ar 1936. pisao o Fran-
kenburger Wiirfelspiel-u: ,Refima je nemoguce
preneti utisak $to ga ova predstava ostavlja, Sva-
kom ko je ikada ¢uo zov trube, poznat je i onaj
poseban wutisak Sto ga ostavlja kretanje mase,
poplava boja i zvuk koji odzvanja... (U Mole-
rovom delu) su, po prvi put, sva ova sredstva
(knjiZevnost, procesije, Zivot itd. — H. E.) spojena
u jedinstvenu dramsku i umetni¢ku celinu. Stoga
u ovom delu vidim zacetak nefeg novog”.l9)

Sa sasvim drugaéijim politi¢kim predznakom,
Thingspiel, je, dakle, umnogome tezio onome $to
je jedan ekspresionisticki autor 1920—26. opi-
sao, govoreéi o tome zasto je protiv burzoaskog
pozorista: ,,Nasa nada je sportska publika. Nasi
pogledi su — i ne pori¢emo to — upravljeni na
one ogromne betonske arene ispunjene s 15.000
ljudi, svih klasa i $arolikog izgleda, na tu naj-
promuéurniju i najpo$teniju publiku sveta...
Sto se starog pozoriSta tide, ono je postalo bez-
liéno”.1%7) Za Berta Brehta su sportski dogadaji
i cirkus bile jedine moguénosti ka kojima se
pozori§te iole smisleno moglo kretati, Cak i u
ono vreme, to je bilo vise od pukog postulata.

Obredni igrokazi u proleterskoj kulturi

U socijaldemokratskom i komunisti¢kom pokretu
proleterske kulture — od samog pocetka veza-
nom za proleterski sportski pokret — nastala je
20-tih godina jedna 'mova kultura’ koja je tre-
balo da bude u sluzbi ’nastajanja novog socija-
listickog ose¢anja’. Govorni hor (koji se obraéa
'masama kao masi u duhu svetkovine’), hor u
kretanju i govorni hor koji se krele, proistekli

15) Joeffrey Evans, ,,Towards a New Drama in Ger-
many: A Survey of the Years 1933—37", German Life
and Letters, 2 (1937/38), 188—200.

M) Bert Brecht, ,,Mehr guten Sport” (2. II 1926), Schrif-
ten zum Theater, 1, (Frankfurt am Main, 1967), pp.
81—84,
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su iz ideje da se 'mase istovremeno i obsene i
disciplinuju’, Pri tom je osnovno sredstvo pred-
stavljalo svefarski ili obredni igrokaz.1%)

Tri primera mogu se uzeti iz tadasnje socijalis-
ticke Stampe.’?) Ovako je, recimo, pisano o ob-
rednom igrokazu, Kampf um die Erde (Bitka za
svet) Alfreda Auerbaha®), izvedenom na prvoj
radnickoj olimpijadi, u Frankfurtu ma Majni,
1925: ,,Nije to svecarski veé¢ obredni komad, pos-
to raskida s dosadnom burzoaskom sve¢anom mi-
som, njenim pateti¢nim rimama i vizantijskim
frazama. Na$ olimpijski igrokaz mema niSta za-
jedni¢ko s tim. On je prvi stvarno artikulisani
pokusaj stvaranja modernog komada koji se ob-
ra¢a masama u velikom prostoru. U njemu nala-
zimo velike deonice koje pripadaju govornim
horovima i horovima koji uéestvuju u predstavi
artikuli§uéi borbu masa. U ovom dramskom de-
lu, hor skandira i kreée se kako bi izrazio nasu
borbu za ravnopravniju podelu svetskih bogat-
stava. Gimnasticke vezbe se koriste za prikaz
moéne sile u borbi svih naroda za jedan novi
i ravnopravniji svet, koji bi pripadao onima koji

1) O ,novoj socijalistickoj festivalskoj kulturi’ vidi
Paul Franken, Vom Werden einer neuen Kultur. Auf-
gaben der Arbeiter- Kultur- und Sportogranisationen
(Berlin, 1930), pp. 38—44. Brojni su i ¢lanci Ota Zim-
mermanna (Ota Cimermana), izmedu ostalih ,,Die ne-
uesten Fortschritte proletarischer Festkultur” Arbei-
ter- Turn- und Sportzeitung, 40 (1932), 182—83.

) Celovito razvijenim socijalistickim igrokazima =za
mase, iz 1925—32, prethodile su neke druge forme, iz-
medu ostalih dedje amaterske predstave i masovne
predstave za sindikalno organizovane radnike. Medu
prvima — koji su bili karakteristika socijaldemokrat-
skih festivala podetkom 20-tih godina — trebalo bi
pomenuti komade Emila Reinhardta Miillera: Der
Aufbruch. Ein Festspiel filr die Arbeiterjugend (1922),
Blithende Erde. Ein Spiel fiir frohe Menschen. Aufzu-
filhren im Frelen und im Festsaal (1922). Johanes R.
Beher (Johannes R. Becher), bio je verovatno prvi
koji je smislio festivalski igrokaz za mase — Arbei-
ter- Bauern- Soldaten. Der Aufbruch eines Volkes zu
Gott (1919). Novi tip igrokaza prvi je izveo Lajpeciski
sindikat, na svom godisnjem sindikalnom festivalu.
Bio je to Spartakus (1920), potom Der arme Konrad
(1921), pa Bilder aus der franzdsischen Revolution
{1922, od Ernsta Tollera), Kiieg und Frieden (1923, ta-
kode 'Tollerov), Erwachen (1924, od Tollera i Adolfa
Windsa). Institut za proletersko obrazovanje. pokro-
vitelj ovih festivala, podrZavao je do 1922. Nezavisnu
socijaldemokratsku partiju, da bi se potom vezao uz
SPD. Vidi: Klaus Pfiitzner, Die Massenfestspiele der
Arbeiter in Leipzig (1920—1924), (Leipzig, 1960). Zeit-
gendssische Bericlite bei Ludwig Hoffmann, Daniel
Hoffmann-Ostwald, ur. Deutsches Arbeitertheater
1918—1930. Eine Dokumentation, vol. 1 (Munich, 1973),
pp. 85—96. Otprilike u isto to vreme su u sovjetskoj
Rusiji podinjali eksperimenti sa dramama 2za mase
koje su izvodili proletkult klubovi, vojne pozori3ne
trupe itd. Narodito poznata predstava bila je Erstir-
mung des Winterpalals (Petrograd, oktobra 1920); o
tome vidi: Hoffmann/Hoffmann-Ostwald, vol. 1, p. 85.
Na Zalost, novija istraZivanja proletkulta ne posveéu-
ju dovoljno paZnje teatru za mase (za razliku od adit-
prop-kabarea); vidi: Eberhard Knddler-Bunte, Prolet-
kult (Stuttgart, 1974-75), vol. 1, p. 116; vol. 2, pp.
59—60, 99—103.

#0) Navodi iz Alfred Auerbach, Kampf um die Erde.
Weihespiel zur Internationalen Arbeiter-Olympiade
(Frankfurt am Main, 1925).
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proizvodno rade, a ne brutalnoj sili, svim onima
koji ée morati da se ujedine da bi izborili svoj
deo Zivoinih radosti, materijalnu i duhovnu na-
doknadu za svoj rad. Radnja komada podinje
debaklom ratne ere, potom sledi nespokojstvo
poratnih godina, sve do vremena u kome se
moéni mladi svih zemalja ujedinjuju samo zato
da bi ovom umornom svetu dali novo lice i novo
srce. Radnifka olimpijada svojim znadenjem
umnogome nadilazi obi¢no atletsko nadmetanje.
Stoga ni njen dramski izraz i poriv nije kliSeti-
rani festivalski komad starog stila, veé jedan
snazni, vitalni obredni igrokaz namenjen ¢ove-
¢anstvu” 21)
Omladinska drama Mach dich frei! (Oslobodi se!)
je 1929. godine bila u sredi§tu Nacionalnog fes-
tivala radni¢kog saveza gimnasti¢ara i atleti¢ara
u Nirnbergu. ,,Sumrak. Na nebu mesec, pomalo
nisko, u punom sjaju. Prava atmosfera za igranje
festivalskog komada u kreatoj areni. Zivi zid od
oko 60.000 ljudi okruZuje scenski prostor. Na
znak, ¢itav eskadron stupa u punom skladu, es-
kadron koji na sebe uzima zadatak da sve inte-
lektualno, socijalno i politiéki porobljene oslobodi
njihovih okova. Potom, zaredom, stupaju porob-
ljeni: prikazuju mentalno podjarmljene, one ¢iji
dani prolaze u somnanbulnim stanjima, one koji
u veteranskim organizacijama snevaju o ne-
madkoj osveti, one izgubljene po zatvorima, i
one koji pod crno-belo-crvenom zastavom vei-
baju, smatrajuéi atletsko vite$tvo najboljim na-
¢inom da se Nemacdka uzdigne... 'Zelimo da po-
bedonosno osvojimo Francusku; odzvanja odu-
Sevljenim stadionom nakon su pozivi eskadrona
utihnuli, a porobljeni oti§li sa scene. — Podinje
Internacionala. Eskadron nasrée na vratnice,
opominjuéi, i iznova se &¢uje — isprva tiho, a
onda sve jate — ’Dolazimo, dolazimo!. Vratnice
se otvaruju, izlaze oni koji su probudeni. Oni
odlaze kroz druge vratnice, a sve grupe oslobo-
denih spajaju se u jednu i penju uz §iroke ste-
penice na sceni. Drees, vod ujedinjenih omla-
dinskih grupa, strastveno se obraéa mnostvu,
redima punim entuzijazma, postavljajuéi zah-
teve drzavi i drustvu, koje svi bez daha slusaju.
Potom sledi zakletva Radni¢kog saveza gimna-
sti¢ara i atletiara, i na kraju masovna pesma
’Brate, napred ka suncu, napred ka slobodi’, kao
finale. Hor koji je dostigao ogromne razmere
silazi niz stepenice. Baklje se pale; prvo samo
nekoliko, onda 100, 1.000, 10.000. Na znak, pla-
mena baklja preleée preko polja: spontano se
prolama aplauz u &itavom gledali$tu. Masa s
bakljama izlazi kroz vratnice u pravcu Ducen-
tajha; sve viSe ljudi se prikljuuje masi, dok
ona u velidanstvenom, bakljama osvetljenom
finalu, izlazi kroz Kkapije”.?)
) Internationale Arbeiter-Olympiade (Frankfurt am
Main, Festschrift, 1925), pp. 57—58. Navedeno kod Hors-
ta Ueberhorsta, Frisch, frei, stark und treu. Die

Arbeitersportbewegung in Deutschland 1893—1933 (DUs-
seldorf, 1973), p. 154.

®) Arbeiter- Turn- Zeitung, 37 (1929), 183.
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I treéi primer: festivalski igrokaz Roberta Eren-
cvajga za drugu radni¢ku olimpijadu, u Bedu
1931. , Festivalski igrokaz na stadionu, u sumrak.
Masa slobodno dolazi na predstavu. To je im-
presivna i provokativna pozornica; formira je
zelena povrsina stadiona i na njoj je 5.000 udes-
nika. Tu je i 60.000 gledalaca, koji takode udes-
tvuju. Ideja komada Roberta Erencvajga je oslo-
bodenje proletarijata. Za pastoralnim dobom seo-
skog Zivota, slede ugnjetatke godine industrijskog
ropstva. S velikim naporom i mukom ljudi slede
tempo masina: fabrike gutaju decu; vojska gusi
pobune; iz kolone industrijskih radnika uzdiZe
se ogromna zlatna glava Kapitalizma, ¢&ija se
struktura pokazuje kao teleprinterska berzanska
traka. Mase se organizuju. Nacionalizam ih poziva
u rat otrcanim frazama. Obavijena maglom i ot-
rovom, sudbina jezdi pozornicom... sve dok krik
'Ti neée§ ubijati! ne zaustavi to ludilo. Veé je
gotovo mrak. Posle procesije ojadenih, posma-
tramo povratak na rad i revolucionarno budenje
masa. U buri oduSevljenja koje ujedinjuje ma-
se, zlatni idol pada, a na platformi se pojavlju-
ju svetiljke slobode — isprva su to pojedinac¢ne
baklje u horu radosti, potom potoci i lavine
svetlosti, koja osvetljava krug, §iri se i ide da-
lje preko maratonske kapije, uz pratnju Inter-
nacionale koju peva 65.000 ljudi. Bakljadi
koja, kroz Prater ide do Gradske kuce, priklju-
¢uje se i publika. — Ovaj igrokaz majstorski
kontroliSe i mase i prostor, posredstvom ogrom-
ne antiteze i reci-lozinki uzdignutih na nivo
simbola. Mase su totalno kretanje i boja. Zvuk
i govor prepuSteni su glasnogovorniku koji od-
jekuje s kule u sredini arene (iz zlatne glave
Kapitalizma). Emotivni utisak Sto ga je osta-
vio ma posmatrafe, dokaz je mnjegovog ne-
uspeha”.28)

Unekoliko je iznenadujuée i bilo bi vredno do-
datnog komentara &to su novija istraZivanja
Thingspiel-a ignorisala postojanje ovih radmié-
kih festivalskih igrokaza i njihov status, kao
prethodnika nacistickih stadionskih prikazanja;
zapravo bi se moglo re¢i da je postojanje ,levi-
¢arskih’ festivalskih igrokaza &ak bilo prikriva-
no.*) Iz navedenih primera veé se mogu videti
nagovestaji onih struktura uz pomoé¢ kojih je na-
cisticki Thingspiel teZio stvaranju jedne novsa
teatarske forme: vrsti Gesamtkunstwerk-a, saéi-
njenoj od pokreta, govora i muzi¢kih formi, pod
vedrim nebom, interakciji glumaca i gledalaca,

¥) Arbeiter- Turn- und Sportzeitung, 39 (1931), 183.
Vidi, A. Piperger, Arbeiter-Olympiade (Vienna, 1931),
pp. 36--39.

) To va¥i ne samo za Sauer/Werthovu knjigu, veé
i za sasvim standardno delo pisano u NDR, Hoffmann/
/Hoffmann-Ostwald (nap. 19), gde, u tomu prvom,
na str. 87, nalazimo oé&itu omaku, posle napomene o
raspultanju Lajpci§kog pozoriita za mase 1924: ,,Ne
zna se za druge pokuSaje ove vrste... Kao umetni¢ko
nastojanje, igrokazl za mase ostall su neobinost bez
posledica’.
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ritmizaciji uz pomoé muzi¢kih i horskih tehnika,

masovnosti, agitacionoj tipizaciji dramatis perso-

nae, i njihovoj inkorporaciji u jedan dvostruki

model u kojem je sadrzano i politicko opredelje-
nje za bolju buduénost.

Nekoliko primera liénog kontinuiteta, pokazace
da je ovde re¢ o netem &to nadilazi &isto vanj-
ske, strukture analogije, Od 11 autora, ¢ija je
dela (poeziju, oratorijume i omladinske komade)
za izvodenje preporuéivao list Sport za mlade
i radnike®), a izdava¢ im uglavnom bila firma
Worker-Youth Verlag, petoricu — u stvari, tac-
no polovinu — prihvatili su nacional-socijali-
sti (Martin Luzerke i, posmrtno, Gerit Engelke),
dok su za tri godine meki ili postali nacional-
-socijalisticki autori (Karl Breoger) ili pisci
Thingspiel-a (Maks Barterl i Hajnrih Lers). Za
nekoliko godina su igrokaze Hermana Klaudi-
usa preporucivali prvo socijaldemokrati, a po-
tom macional-socijalisti, kao obredne igrokaze,
dok su <¢ak i autora Thingspiela-a, Hojnikea,
socijaldemokrati svojevremeno smatrali prih-
vatljivim.

Izmedu socijaldemokratskog obrednog igrokaza
i nacisti¢ckog Thingspiel-a, na jednoj, i komu-
nistickih horskih oratorijumskih dela, na dru-
goj strani,®) postojao je, isto tako, éitav niz
srodnih svojstava: odavanje poSte mrtvima i
ceremonije sa zastavama, kult simbola i ritmi-
zacije, horski i svetlosni efekti. Komunisti su,
medutim, odustali od izvesnog broja vaznih
inovacija s poéetka 20-tih godina — od uklju-
¢ivanja gledalista u radnju i scenskog postavlja-
nja kretanja masa -—- i iznova uveli konfronta-
ciju gledaofeve jednodimenzionalnosti s pozor-
nicom i parclaskim uzvikivanjem hora.

Politi¢ki stavovi izmedu dva rata

U jos jednom pogledu razli¢iti tipovi proleter-
skih obrednih igrokaza i macisticki Thingspiel
imaju slidnosti: radi se o delimi¢nom poklapa-
nju onoga $to se zbiva na pozornici s politié-
kom ,realno$éu’. Dok su se socijalistiéki festi-
valski igrokazi zavrSavali Internacionalom i
bakljadom, gledalac nacistikog obrednog igro-
kaza bivao je ukljuten u zajedni¢ko pevanje
borbenih pesama ili nacionalne himne. U obe
vrste festivalskih igrokaza mogli su se uklju-
¢iti i govori politickih voda. Na taj naéin, ova
teatarska forma upuduje na politicke stavove
koji su bili karakteristi¢ni za 20-te i 30-te go-
dine.

%) Hamli, ,,Unsere Feste und Feiern”, iz Jugend-
-Fithrer, Jugend wund Arbeitersport, 6, (1930), p. 42.

%) Gustav von Wangenheim, Chor der Arbeit (1923),

7.000 (1924). Berta Lask, Die Toten rufen (1923). Maxim

Vallentin, Dritte Internationale (1926/29). Filr die Sow-

jetmacht (1930) grupe ,Das Rote Sprachrohr’” (Ber-
lin).
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Bas kao $to su nam fudi politi¢ki ceremonijalni
igrokazi toga doba, tud mam je i niz tadas$njih
oblika politickog ponaSanja — marSevi, unifor-
me, svedanosti sa zastavama — koji je u to
doba predstavljao sastavni deo politi¢ke scene.
I ovde je akademsko istraZivanje odabralo da
tu pojavu pripiSe isklju¢ivo faSizmu. TeZnja je
bila da se pokaze kako je — upravo zbog nje-
gove nesporne bizarnosti — nacional-socijali-
zam poprimio oblik do$ljaka s druge planete
kako bi ,zaveo’ narod.?’) Medutim, iz nekoliko
novijih studija u ¢&ijem sredi$tu su Rotfront-
kimpferbund,®) Reichbanner i Eiserne Front)
vidi se da su sli¢ni obrasci ponasanja bili svoj-
stveni i politickoj ,evici’. Cak je i liberalna
sredina’ tezila preuzimanju sli¢nih oblika po-
naSanja i formacija, §to pokazuje i koalicija
levo-liberalne Nemacke demokratske partije i
aktivisticke grupacije Jungdeutscher Orden,
stvorena 1930.39)

Oblici ponasanja u polititkoj areni, dakle, u
mnogome korespondiraju s onim $to znamo o
festivalskim igrokazima. Politicki mitinzi su
uveliko izis§li iz okvira tradicionalnih formi go-
vora i diskursa, preobrazivii se u neSto posve
novo uz pomoé muzike, marSiranja, vizuelne
prezentacije posebno uveZbanih partijskih gru-
pa, borbenih pesama, ¢ak planiranog razbijanja.
Sve to strukturalno korespondira sa Gesamt-
kunstwerk koncepcijomm festivalskih igrokaza.
Veé je dovoljno toga refeno o velikoj sli¢nosti
Thingspiel-a s ceremonijalom nacijonalne par-
tijske konvencije; sli¢énost izmedu proleterskog
festivalskog igrokaza i nacionalne konvencije
Rotkdmpferbund-a je bar isto toliko zaprepa$-
éujuéa. Cak su i ceremonije sa zastavama i kult
zastave uop$te u raznim politickim pokretima
bili sli¢ni i medusobno i onome $to se moglo
videti u festivalskim igrokazima. Mase marsi-
rajuéi ulaze na stadione, preplitanje politi¢kih
aktera, partijske grupe i posmatrac¢i, ritmizaci-
ja ostvarena muzi¢kim i horskim tehnikama,
borbene pesme i govorni horovi, zna¢aj ina-
sovnosti, apstraktnost ali i ¢ulno otelotvorenje
politicke ideje u obliku zastava i simbola, kao
i u obli¢ju pojedinaca u raznobojnim tuni-

) Hans-Jochen Gamm, Der braune Kult. Das Dritte
Reich und seine Ersatz- religion. Ein Beitrag zur
politischen Bildung (Berlin, 1962). O zastavama, mar-
Sevima i pozdravima vidi i: Ernst Loewy, Literatur
unterm Hakenkreuz. Das Dritte Reich und seine Dich-
tung (Frankfurt am Main, 1966), p. 276—9%4.

*») Kurt G. P. Schuster, Der Rote Frontkdmpferbund

1924—1929. Beitrdge =zum Geschichte und Organisati-

onsstrukiur eines politischen Kampfbundes (Dlissel-
dorf, 1975).

) Karl Rohe, Das Reichsbanner Schwarz Rot Gold.

Ein Beitrag zur Geschichte und Struktur der poli-

tischen Kampfverbénde zur Zeit der Weimarer Re-
publik (Diisseldorf, 1966).

%) Klaus Hornung, Der Jugendeutsche Orden (Dissel-
dorf, 1958).
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kama i uniformama, te inkorporacija svih tih
formi akcije i reprezentacije u jedinstveni dvo-
strani model konfrontacije — sve to je podjed-
nako bilo vidljivo i u politicCkom ponaSanju i
u ceremonijalnim predstavama. Na verbalnom
planu su ,pokert’ i ,disciplina’ bile kljuéne reéi
za oznatavanje tih novih formi organizovanja
i ponaSanja, mezavisno od politickih oprede-
ljenja.

Tako je i u kontekstu ponaSanja — a ne samo
u politickim programima — ,liberalni sistem’
bio doveden u pitanje u ,doba faSizma’. Moglo
bi se re¢i — a to tek ostaje budué¢im istraziva-
njima da dokazu — da je ovaj faktor ponaSanja
bio mnogo vaZniji za ,krizu liberalnog sistema’
od teorijsko-programskog odbacivanja burZoas-
ke demokratije od strane birada ili partije.

Da bi se izbegli nesporazumi, valja podvuéi da
poredenje struktura ponaSanja grupa s razli-
&itim politickim stanovi§tima, a pogotovu onih
politicke levice 1 faS§izma, ne sluzi nikakvoj
denuncijaciji, §to je povremeno c¢injeno 50-tih
i 60-tih godina, pozivanjem na liberalne teorije
totalitarizma. Ovde je mnogo viSe re¢ o pre-
poznavanju onih karakteristika, nastalih 20-tih
godina, koje su snazno uticale ma ponaSanja
ljudi, a za nas su, u meduvremenu (mozda samo
privremeno) izgubile znaéenje. Uz to, tradicio-
nalna akademska istraZzivanja totalitarizma3!) se,
i po metodu i po rezultatima, razlikuju od biti
i pristupa u ovom tekstu, utoliko $to je u njima
uveliko precenjivano delovanje politi¢kih siste-
ma, pa ¢ak i pojedina¢nih politi¢tkih odluka, i
to na jedan idealisti¢ki naé¢in. Ne samo da dela
za govorne horove (Sprechchorwerke) komuni-
sta imaju strukturalne sliénosti s nacisti¢kim
Thingspiel-om, veé su te sli¢nosti i izrazitije i
uotljivije izmedu obrednih komada socijalde-
mokratske proleterske kulture i Thingspiel-a.
Za tumadenje bi ovde moZda bila primerenija
neka druga analiti¢ka sredstva, recimo, socio-
loSko poredenje porekla socijaldemokratskog i
nacional-socijalisti¢ckog masovnog pokreta u
nizoj srednjoj klasi. U svakom sludaju, ¢ovek
je manje sklon da zakljuéi kako su ,totalitaris-
ti¢ki* pokreti ti koji su razorili Vajmarsku re-
publiku, no da se zapita ,zasto proleterske ma-
se ne samo da nisu bile u stanju da uspe$no
brane svoje organizacije, veé su ¢ak, u odrede-
noj meri, saradivale s fa$istiékim pokretom”),
1) Bruno Seidel, Siegfried Jenkner, ur., Wage der
Totalitarismus Forschung (Darmstadt, 1968). Walter
Schlangen, Theorie und Ideologie des Totalitarismus.
Moglichkeiten und Grenzen einer liberalen Kritik
politischer Herrschajft (Bonn, 1972). Eike Hennig, ,,Zur

Theorie der Totalitarismustheorien”, Neue wpolitische
Literatur, 21 (1976), 1—25.

) Ronny Loewy, Asthetik und Kommunikation, 24
(1976), 111.
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Jedno drugo otkriée, takode je protivno tradi-
cionalnim istrazivanjima i ti¢e se uloge nacio-
nal-socijalizma u Thingspiel pokretu. Nacisti
nisu ti koji su izmislili Thingspiel, kako su strug-
njaci do sada tvrdili. Veéma je re¢ o tome da
je kulturna politika nacista preuzela jedan po-
kret koji se kretao ka alternativnoj drami (ama-
terske predstave, pozorista pod vedrim nebom,
scenska pozornica, drama za mase) i ¢iji je raz-
voj trajao jo§ od 1900. On je veé bio uhvatio
korena u etni¢koj (volkisch), katolitkoj, soci-
jaldemokratskoj, komunisti¢koj i lokalnoj tr-
govatkoj sredini. Svi ti faktori su doprineli da
1933. godine nastane Thingspiel. Sire gledano,
vaznost uloge nacistitke drzave za ovaj pokret
pre je u ¢injenici da ga je ona ukinula, Da li
je do toga doslo njihovom zabranom (Gebels
je 1935. svojom ,jezickom kodifikacijom’ za-
branio termin Thingspiel), ili je razlog bilo
pomanjkanje interesa na strani drzave, gaSenje
spontanosti koju je budio Thingspiel — jo§ u-
vek ostaje nejasno. U svakom slucaju, sponta-
nost masa inherentna Thingspiel-u mije se mo-
gla koristiti i njome se nije moglo manipuli-
sati po volji nacisticke drzave.

Cini se da se, otprilike u isto vreme, u sovjet-
skoj Rusiji, koja se staljinizovala, odigravao
slitan proces koji je doveo do nestajanja (ili
administrativne ,eliminacije’) proletkulta. Cak
ni u nemaékoj komunistitkoj drzavi, nakon
1945, nisu igrani komadi za mase, bez obzira
na pojedinaéne pokusaje (Kubina drama za
mase, Klaus Stértebeker, koja je 1959. izvedena
na festivalu u Rigenu) i poznavanje starih pro-
leterskih komada.??) Ako ovde Zelimo da govo-
rimo o totalitarizmu’, onda moramo razlikovati
masovne pokrete meduratnog razdoblja — u
koje, bez sumnje, spada i socijaldemokratija —
od birokratskih sistema u Rusiji i Nemaékoj,
koji su, delom, iz njih iznikli, i u kojima je
podsticanje spontanosti (o¢ito prisutno u drami
za mase) zamrlo — situacija koja nije bitno
drugaéija ni u demokratskim drzavama. Cini
se da koncept totalitarizma’ ovde zapravo za-
magljuje, a mne pojasnjava stvar.

Cisto polititki plan, u ¢ijim se okvirima kreée
liberalna teorija totalitarizma fakti¢ki je me-
dovoljan ako se nastoji dokumentovati fenomen
drame za mase, na jedan celovitiji naéin. Cak
i dzvan polititkih namera i aktivnosti drzava
i politickih partija, postojale su, recimo, slié¢-
nosti u sferi sporta, koje su svoju kulminaciju
dostigle bez sumnje u Nemadkoj, na macisti¢-
kim Olimpijskim igrama 1936. Nije sluéajno da
je Frankenburger Wiirfelspiel, koji je smatran vr-
hunskim delom Thingspiel-a, premijerno izve-
den upravo na tim Olimpijskim igrama. Te su
igre nadahnule jedno drugo delo — olimpijski
obredni komad, Olympische Jugend (Olimpij-

¥) Pfiitzner (1960) (vidi nap. 19).
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ska mlade?) Karla Dima.}4) Pored toga se mora
shvatiti da se razdoblje razvoja olimpijskih
ceremonija izmedu 1912. i 1936. godine, upravo
poklapa s periodom Thingspiel-a, obrednih igro-
kaza, govornih horova i Kampfbiinde-a: marsi-
ranje atletiCara, ceremonijalna otvaranja, ho-
rovi i kanonski pozdravi (1912), olimpijske za-
stave, simboli i zakletve (1920), ceremonije sa
zastavama i olimpijska wvatra (1924), himne
(1932), i ceremonija paljenja vatre (1936)35). Po-
Sto su ovi rekviziti do danas sacuvani u olim-
pijskom ritualu, ali ne u politi¢tkoj sferi, opsta
zbunjenost masih savremenika ukazuje na dis-
tancu koja nas deli od tog razdoblja.

Taj ritual, istovremeno, budué¢i da je u sliénom
obliku bio svojstven anti-olimpijadama socija-
listitkog pokreta radnika i atleti¢ara’), ukazuje
i na jednu transpoliti¢ku, tj. socio-strukturalnu
vezu. Pojava nacela rezultata u modernom sve-
tu sporta?) bila je znak promene pona3anja u
industrijskom drustvu, ali i krize koja je — u
politickoj — kao i u sportskoj sferi — premos-
éavana ceremonijalnim formama integracije, ali
nikada do kraja razreSena.

Pravi li istorija skokove?

Koje snage su ovde bile na delu? Da li je teh-
noloSko-ekonomski razvoj industrijskih drustava
(tejlorizam, proizvodna traka, orijentacija na
velike korporacije) taj koji je doneo — zbog
u tim drustvima preovladujuéeg nacela rezul-
tata — fenomene kakvi su sport meren santi-
metrima, gramima i sekundama, olimpijska ce-
remonija, zastave i uniforme, kao sredstva iden-
tifikacije masovnih pokreta, ili igrokaze u ko-
jima hiljade igrafa ucestvuju u sloZenom kre-
tanju??®) ili je i sam ekonomski razvoj takode

) Vidi napomenu 14,

#¥) Martin HOrmann, Religion der Athleten (Stuttgart,

1968), Pp. 36-—46. Richard D. Mandell, The Nazi Olym-

pics (New York, 1971), pp. 122—58. Izvori o 1936.: Fried-

rich Richter, ur., 11 Olympiade (Berlin, 1936). Amtlic-

her Bericht, Bd., 1—2 (Berlin, 1937). Victor Kuron, Die

Ldufer des Friedens. Von Olympia nach Berlin (Ber-
lin, 1936).

3y Piperger, 1931 (vidi nap. 23). Ueberhorst, 1973 (vidi

nap. 21), p. 156. O stanju u kojem se nalazi istraZi-

vanje proleterske atletike uopste, vidi: Henning Eich-

berg, ,,Alternative Verhaltensnormen im Arbeitersport?

Ein Literaturbericht”, Sportwissenschaft, 5 (1975),
69—80.

*m) Henning Eichberg, ,,Zur historisch-kulturellen Re-

lativitdt des Leistens in Spiel und Sport”, Sportwis-

senschaft, 6 (1976), 9—34, i Der Weg des Sports in die

industrielle Zivilisation (Baden-Baden, 1973), pp. 109—
~—140.

#) Ovde bi se mogle uspostaviti neke veze s tehno-

-ekonomskim modelom Darsi Ribiera, kome bi svaka-

ko bile nuZne odredene modifikacije u ovom pogledu:

Der Zivilisatorische Prozess, ur. Heinz Rudolf Sonn-
tag, (Frankfurt, 1971).
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bio rezultat socio psiholo§kog procesa civiliza-
cije’®), koji je rodio nove mnafine ponaSanja,
koji su potom omogucili nastanak jednog novog
osetanja proizvodnosti 1 rezultata, specifiénu
racionalnost struénjaka i uprave? Odgovori na
ova pitanja moraju se prepustiti nauénom istra-
Zivanju, koje ne bi nudilo — kako je do sada
bio slucéaj — tek teorijske pretpostavke, veé bi
ispitivalo drustveno ponasSanje, akciju i praksu
na egzaktan nac¢in.®)

Takode bi bilo legitimno kloniti se (olakog) us-
postavljanja funkcionalnih ili kauzalnih veza.
Bilo bi vrednije truda uspostaviti jedan vremen-
ski i strukturalni odnos izmedu faza drustvene
promene.!) Na taj nadin bio bi uéinjen poku-
Saj istorijske periodizacije proleterske kulture
od njenih ,utopijskih’ podetaka (XIX) vek, preko
njenog ,ukorenjivanja’ (od podetka veka pa do
30-tih godina), do njene institucionalne inte-
gracije (period nakon 30-tih godina).?) Da i
ga je moguée konkretizovatii na primeru drame
za mase i masovnih pokreta, te dovesti u ko-
relaciju s drudtveno-politickim fenomenima iz-
van domena radnic¢ke klase?

1, da li je postojala veza izmedu toga procesa
i ekonomskog talasa, poznatog kao Kondratijev-
ljeva kriva (od 1890/96 do 1929/33)7%%) Da i
bi to impliciralo tek jednu wvarijaciju, ,inhe-
rentnu prirodi kapitalistit¢ke ekonomije’ (Kon-
dratijev), ili bi se odnosilo i na zemlje s na-
cionalizovanim sredstvima proizvodnje? No, ko-

) Ovde se moZe uspostaviti veza sa Norbert Elias,

Uber den Prozess der Zivilisation. Soziogenetische und

psychogenetische Untersuchungen (2 izdanje) (Bern/
/Munich, 1969).

) Mislim na onu vrstu konkretnog ’zagledanja’, koje
se — ¢ak i kad mu manjka teorijska perspektiva —
moZe naéi kod Williama Sheridana Allena, ,,Das ha-
ben wir nicht gewollt!” Die Nationalsozialistische
Machtergreifung in einer Kleinstadt 1930 bis 1935 (Gli-
tersloh, 1966). Ili, pak — o0 vezi drusStvenog i dram-
skog ponaSanja — Heinrich Th. Breuer, Roif Linder,
,»8ind doch nich alles Beckenbauers”. Fussballsport
und Arbeiterviertel am Beispiel Bottrop”, Aesthetic
und Kommunikation, 24 (1976), 62—12.

#4) U prilog ovome vidi: Michel Foucault, Antworten
der Strukturalisten, ur. Adelbert Reif Hamburg, 1973),
pp. 143—184. Ideja je dalje razvijana u: Foucault: Die
Ordnung der Dinge. Eine Archdologie der Human-
wissenschaften (Framkfurt, 1971). S jednog posve dru-
gatije, ekonomskog stanoviita, pife N. D. Kondratiev,
,Die langen Wellen der Konjuktur”. Archiv fir
Sozialwissenschaft und So:ialpolitik, (56, 1926), 573—
—609.

) Michael Vester, ,,Was dem Blirger sein Goethe,

ist dem Arbeiter seine Solidaritit. Zur Diskusston

der Arbeiterkultur”, Aesthetik und Kommunikation,
24 (1976), 6—33.

) Kondratiev (vid. nap. 41). Joseph A. Schumpeter,

Konjukturzyklen, Eine theoretische, historische und

statistische Analyse des kapitalististischen Prozesses,

vols. 1 i 2 (Gottingen, 1961). Ludwig Bress, ,,Das

Verhliltnis von Wirtschaft und Technlk aus der Sicht

der Wirtschaftwissenschaften’, Technikgeschichte, 43
(1976), 136—151.
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liko je deskriptivni model kruga odgovarajuéi
kad se ima u vidu pojava koja pokazuje da isto-
rija, ili ta¢nije, ponaSanje masa u istoriji, pra-
vi skokove? Skokove koji su rodili uniformisane
masovne pokrete jucferasnjice, sa zastavama,
obrednim igrokazima i marSevima, da bi ih po-
tom ukinuli (i mozda ¢e ih sutra iznova roditi
u posve drugim formama i pod drugim okol-
nostima) ?

Sta god da je po sredi, ovu analizu masovnih

pokreta i masovnih spektakala u doba faSizma,

mozemo sazeti, sa metodoloSkog stanoviSta, u
tri sledeée tacke:

1) Komparativni pristup, za razliku od ograni-
dene periodizacije, razreSava singularni status
nacisti¢kog Thingspiel-a i vodi njegovom smes-
tanju u $iri politiéki (i transpoliti¢ki) kontekst.
On ukazuje na politicko ponaSanje, u kojem —
s onu stranu eksplicitnih programa, mnjenja,
filozofija i deklaracija — antropolo$ke struk-
ture u politici postaju vidljive.

2) U tom smislu, politiku stvaraju Siroke dru%-
tvene mase pre no pojedini ,veliki umovi’. Ko-
ri§éenje uniformi, kao jedan vid politickog po-
naSanja, govorni horovi, obredni igrokazi nisu
bili promalasci pojedinaca, veé pre jedan ano-
nimni proces, deo kolektivnih struktura.

3) U meri u kojoj ovakvo ponasanje u nama
izaziva reakeciju koja nas ostavlja zbunjene, oéi-
tuje se i istorijska promenljivost ponaganija.
Sagledavanje te promenljivosti i njeno raz-
otkrivanje temelj je buduénosti dru$tvenih na-
uka. To ¢e nas, u isto vreme, pripremiti za pro-
mene u ponaSanju koje ée se, u nafem dobu, tek
dogoditi.

(Prevela s engleskog VERA VUKELIC)
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KRISTL LEIN

RITUAL
| CEREMONLJA
U SAVREMENOM
SOVJETSKOM

DRUSTVU

Tokom poslednjih petnaest godina se u Sovjet-
skom Savezu odvija jedan znadajan druStveni
proces na koji Zapad gotovo ne obraéa nikakvu
paznju. Mislim na svesno stvaranje i obnovu
jednog sistema rituala i ceremgnija koji je iz-
raz vrednosti i normi sovjetskog socijalizma i
koji pomaZe njihovom prodoru u svakodnevni
zivot. Ti rituali i ceremonije su vrlo razli¢iti:
od masovnih politickih ceremonija, kao §to su
proslave godiSnjica Oktobarske revolucije, pre-
ko rituala stupanja u razli¢ite drustvene i po-
liticke kolektive (pioniri, vojska, radni¢ka kla-
sa), pa sve do takvih individualnih riters de
passage, kao §to su svedani upis novorodenih
u matiéne knjige, sekularno venéanje i pogrebni
ritual. Mnogo rituala i cermonije ima i u ka-
lendarskim praznicima (praznik Zetve, dugo-
dnevnica, zimski karneval), Dok se masovni po-
litiéki praznici slave mneprekidno jo§ od Revo-
lucije, veéina rituala inicijacije javlja se tek
60-tih godina. Tri osnovna rites de passage, u-
kinuta nakon kratkotrajnog postojanja pocet-
kom 20-tih godina, ponovo oZivljavaju 60-tih
godina,
Sledeéi podaci ée mam dati neku predstavu o
sveobuhvatnosti ove nove pojave: mlad &ovek
moZe od rodenja do vendéanja sudelovati ¢ak u.
devet rites de passage, odnosno rituala inicija-

*) Christel Lane, Ritual and Ceremony in Contempo-
rary Soviet Society, Sociological Review, Ne 1, 1979.
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cije; pored tih rituala namenjenih svim mladi-
ma, u gradu prosefne veli¢ine moze postojati i
dodatnih tridesetak rituala i ceremonija name-
njenih kako posebnim drustvenim grupama tako
i ¢&itavom stanovni§tvul). U sovjetskoj istoriji
nikada ranije mnije bilo toliko rituala.

Mada je s potetka ova kampanja bila upravlje-
na protiv religijskih rituala, vremenom je po-
primila pozitivniji karakter prenofenja i udvrs-
¢ivanja sovjetskog socijalistickog vrednosnog
sistema, kao svrhe za sebe. Ovaj vanredno zna-
¢ajan proces suofava nas s nizom vaznih pita-
nja, a ta duboko zadiru kako u razumevanje sa-
vremenog sovjetskog drustva, tako i u znadenje
rituala u modernom industrijskom drustvu, U
ovom déemo se tekstu baviti sledeé¢im pitanjima:

1. Kako definisati ritual i ceremoniju u kon-
tekstu sovjetskog drudtva? To sobom povlaéi
probleme njihovog odnosa — odnosno razgrani-
denja — s religijskim ritualima i odredenja nji-
hovih specifi¢nosti, Kako bih ogoljeni teorijski
kostur popunila Zivotnijim sadrZajima pruzidu
detaljniji opis dvaju reprezentativnih rituala.

2. Razmoftriéu teorijski okvir kojim se sovjet-
ski nauénici sluze analizirajuéi ritual i nazna-
&iéu njihov pristup koristeéi se njihovom vlas-
titom, izrazito, funkcionalistickom terminologi-
jom. Takode éu pokusSati da pokaZem $ta ono
$to oni istiéu, ba§ kao i ono §to previdaju, ka-
zuje o druStvenom kontekstu u kojem rade.
Sudeljavanje njithovog pristupa s pristupom za-
padnih socicloga i antropologa jasno ¢ée ukazati
na drustvene implikacije sovjetskih teorijskih
analiza.

3. Trede Sto Gemo se zapitati jeste zbog ¢ega:

dolazi do ekstenzivne mitualizacije sovjetskog,

a ne zapadnog drus$tva, i zbog ¢ega do mnje do-

lazi upravo na ovom stupnju razvoja sovjetskog.
drustva.

4. Usredsrediéu se na stepen delotvornosti novog.
rituala. Ovde ¢éu se pozabaviti stavovima onih
koje sam mazvala struénjacima za rituale (oni
koji smilljaju, preuzimaju ili uspostavljaju ri-
tuale), te stavovima onih koji u njima sudeluju,
kao i kvantitativnim podacima koji se odnose na
njihov uticaj na drustvene odnose. Razmatranje
razlid¢itih uticaja rituala u razli¢itim drustveno-
-istorijskim regijama SSSR-a, dad¢e nam neku
predstavu o drus$tvenim uslovima u kojima ri-
tual cveta odnosno nestaje.

) D. M. Genkin, Massovye prazdniki, Moscow, 1975,
pPp. 60—62.
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1

Ritual je, rekla bih, jedna krajne formalisticka,
repetitivna drustvena aktivnost, ¢&ija je simbo-
licka priroda osobena. To znadi da on ne upuéuje
na svcje vidljivo znafene, veé na ono koje za-
menjuje, te ga se mora tumacditi pozivanjem na
neko transcendentno nacelo izvan relacije sred-
stvo-cilj. Aktivnost moZe biti simboli¢na u cel-
osti, ali moze imati i simboliénu, instrumentalnu
i ekspresivnu stranu. Transcendentno nacelo
moZe biti, kako je nagovestio T. Tarner,?) sveto
ili sekularno. S ‘Tarnerom se, takode, slazem u
tome da ritualna aktivnost obi¢no nastaje u
onim drustvenim kontekstima u kojima, u vezi
s ulogom pojedinaca ili grupa u odnosu na Siru
drustvenu celinu, postoji dvosmislenost ili kon-
flikt. Dodala bih da taj konflikt nije otvoren i
da oni koji su na vlasti posebno teze uspostav-
ljanju vrednosne integracije.

Termin ’ceremonija’ zadrzala bih za onaj komp-
leks drustvenihh aktivnosti u kojem sudeonici ne
otelotvoravaju neki drustveni odnos, veé sude-
luju mnogo pasivnije. Ceremonija se ne oslanja
toliko ma simbole koliko na znake, tj. tu je od-
nos izmedu poruke i entiteta-nosioca poruke,
da se posluzimo Li¢ovim terminima?), jasniji
nego kod simbola. U praksi, medutim, podela
nije tako ostra. Mnoge ceremonije u sebi sadrze
elemente rituala, dok izvodenje rituala moze
biti delom prozeto ceremonijalom, U sovjetskim
ritualima pogotovu, u kojima simbolizam rituala
obiéno nije ni tanan ni dubok, linija koja deli
simbol od znaka vrlo je tanka. Otud je desto
pojedinu situaciju teSko nedvosmisleno identi-
fikovati bilo kao ceremoniju, bile kao ritual.

Do sada uz ove rituale nisam vezivala nikakav
kvalifikativ koji bi upuéivao na objekt ritual-
nog ponasanja. Sovjetski autori ponekad govo-
re o gradanskom, sekularnom, socijalisti¢kom,
pa ¢ak i jednostavno o novom ritualu, a saglas-
ni su jedino u tome da on nije ni religijski ni
sakralan. Novi’ je analiti¢ki nekoristan kvali-
fikativ za odredenje objekta, dok je ’gradanski’
odveé uzak ako se ima u vidu brgjnost rituala
vezanih za Zivotni ciklus pojedinca. Slozila bih
se da novi ritual nije religijski, ima 1li se na
umu konvencionalna, ekskluzivna definicija re-
ligije, kao da se ne moZe smatrati prosto sup-
stitutom religijske aktivnosti. No, primenimo li
dihotomiju sakralno-sekularno koju je razvio T.

%) T. Turner, Groping for the Elephant: Ritual as

Process, as Model, and as Hierarchical System, Se-

cular Rituals Considered: Prolegomena Toward a

Theory of Ritual, Ceremony and Formality, neobjav-

ljeno, izlagano kao saopitenje na Berg Vortenstajn
simpozijumu, Nv. 64, 1974.

®) E. Leach, Culture and Communication, Cambridge,
1978.
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Tarner?), oslanjajué¢i se na Dirkema, ispostavlja
se da novi sovjetski ritual nije ni potpuno se-
kularan. Po Tarneru, objekt, verovanja i cinovi
vezani za njega, postaju sakralni, -kad subjekti
uspostave feti§isti¢ki odnos (u marksistickom
znadenju rec¢i) prema transcendentnom nacelu
koje on otelotvorava. To znadi da neSto Sto je
proizvod drustvenih odnosa vi$e ne biva prihva-
éeno kao takvo, veé se sagledava kao nacelo
s onu stranu ljudske ili dru$tvene kontrole. I
obratno, jedan ritualni objekt je sekularan akeo
se smatra ljudskom tvorevinom, pa otud i neéim
promenljivim. Transcendentno nacelo koje stoji
iza ritualnog ponaSanja u sovjetskom drustvu
se, naravno, temelji na normama i vrednostima
oli¢enim u sovjetskom marksizmu-lenjinizmu.
Poredak zasnovan na njemu smatra se ljudskom
tvorevinom i neéim §to je, u nafelu, podloZno
promeni. Da li su stoga njegovi rituali sekular-
ni? Moj odgovor je: i da i me. Iako teorijski
podloZan promeni, dru$tveni poredak se u prak-
si smatra nepromenljivim, osim u evolutivhom
pravcu -— ka komunizniu. Svaki nagovestaj ma
kakve temeljne promnene, u ma kom drugom
pravcu, smatra se bogohulnim, I ritual koji pro-
isti¢e iz ovako dvosmislenog odnosa prema tran-
scendentnom nacelu i rifualnom objektu, i sam
je dvosmislen: sekularan je ali i sakralan posto
ja polazna sekularna orijentacija sakralizovana.
Kasnije ¢e biti re¢ o tome kako se formira do-
minantno sekularni fokus, dok bih ovde samo
naznacila  nadine ispoljavanja pomenute sakral—

ne orijentacije u praksi. :

Vidna je tendencija novog rituala ka uspostav-
ljanju vlastite biblije, tradicija, ritualnih atribu-
ta, svojih svetaca i svetih hodocCasni¢kih mesta.
Sve je to sveto ili sakralno utoliko 5to mu se
pripisuje vremenski neograni¢en znaéaj i §to
se smatra sastavnim delom jednog nepromen-
liivog poretka stvari. I sami sovjetski autori
éesto se sluZe terminom ’sveto’ da bi ga opisali.5)
Tako, na primer, jedan tim autora ovako opisuje
revcolucionarne tradicije: ,Revolucionarne tra-
dicije su naSa ’svetinja nad svetinjama’..., ne-
presusno vrelo iz koga crpemo nasu Zivotnu sna-
gu i emotivno zdravlje”.$) Veliki udeo oboZa-
vanja heroja u veéini rituala ukazuje nam na
prisustvo svetaca. Ti sveci su zastupnici triju
’svetil’ tradicija: Revolucije i Gradanskog rata,
Velikog otadibinskog rata i Rada. Nad svim ni-.
Zim svecima stoji Lenjin. Parola ,Lenjin je Zi-
veo, Lenjin zZivi, Lenjin ée Ziveti”, ¢esto se sre-
¢ée i valjano sazima mesto §to ga on zauzima u

svestl javnosti. Nema tog procesa ]avnog odludi-
) Turner, op. cit.,, p. 34 ﬂ
% V. A. Rudnev, Sovetskie obychai i obryady, Le-
ningrad, 1974, pp. 43, 60; V. Shevelev, Vysota, Prazd-
niki, obruady, tradisii, Moscow, 1975, p. 50.

9 P. P. Kampars, N. M. Zakovich, Sovetskaya grazh-
danskaya obryadnost Moscow, 1967, p. 182.
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vanja koji bi se odvijao bez prethodnog pozi-
vanja na neki mavod iz Lenjina, koji legitimise
poduhvat; nema tog ritualnog prostora bez Le-
njinove biste, a bez prestanka se hodocdasti do
njegovih spomenika i pofast mu se odaje u
mauzoleju. Ostala hodocasni¢ka mesta, vezana
za velike dogadaje iz sovjetske istorije su: In-
stitut Smoljni, Finska stanica, prostor gde je
usidrena ,,Aurora”, pojedina vojna groblja i rat-
na spomeni¢ka obelezja u ’gradovima heroja’.
Jedno od njih je jedan sovjetski aufor opisao
kao ,sveto tlo na koje svaki sovjetski gradanin
¢ezne bar jednom da korakne”.?) Pored ovih ho-
docasnickih mesta nacionalnog ranga, po re¢ima
jednog drugog sovjetskog autora, ,,u svakom gra-
du, u svakom selu... (postoji) spomenik Slave
i veé¢ je postalo tradicija da se odlazi na to
mesto, kako na nacionalne praznike, tako i pri-
likom porodi¢nih svefanosti, da se poloZi cveée
i odstoji u tiSini, da se srca spoje s uspomenom
na one koji su za nas dali svoje Zivote”.$)

Najvazniji od svih svetih ritualnih atributa ve-

rovatno je Crvena zastava preduzeca ili orga-

nizacije pred kojom I1judi klee i Iljube je za
vreme izvodenja rituala.

Sakralna orijentacija se ispoljava i u nastojanju
da se, kroz ritualne radnje, segne do trajanja
i bezvreinenosti. Na to upuéuje mnogo kori§éena
simbolika trka i Stafeta u ritualnim radnjama.
Simbolicka trka tri generacije graditelja komu-
nizma, dok su tri svete tradicije sovjetskog
dru$tva Stafeta koju jedna generacija simboliéno
predaje narednoj, wuspostavljajué¢i tako vezu
proslosti s buduénoséu i nadilazeéi smrtnost po-
jedinca. Ona se iskazuje i u tako razlié¢itim ri-
tualnim radnjama kao S$to su ritualno sadenje
drveéa, prikazivanje osvetljenih svetih imena
ili objekata ma nebu, neskrivena teznja da se
podiZu spomenici koji ée nadziveti svoje gradi-
telje, te znaCajna uloga u ritualima ,vecénog pla-
mena’ na vojnim grobljima.

Uz ove orginalne sakralne elemente, novi ritual
sluzi se i simbolima i strukturalnim karakteri-
stikama preuzetim iz hriS¢anske religije. (Zna-
¢ajno je reéi da ni$ta nije preuzimano jz islam-
ske religijske tradicije, iako je ona, na kraju
krajeva, ne$to §to je oblikovalo kulturu velikog
dela srednje-azijskog stanovnistva SSSR-a.) Pri-
mer za to predstavlja strukturalna sli¢nost koja
postoji izmedu religijskog i sekularnog pogreb-
nog obreda, kao i to da obred obuhvata i sim-
bolicke radnje kao S§to su bacanje zemlje na
kovieg i paljenje svefa na grobu. Za vreme
sekularnog obreda venc¢anja, struénjak za ri-
tual upucéuje mladom paru savete koji su, u
sustini, identiéni s onima §to ih daje svesteno

7 Rudnev, op. cit.,, p. 47.

%) Shevelev, op. cit., p. 50.
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lice. Razmenjivanje prstenja, kao i to $to tek
vencani par pije iz zajedni¢ke ¢aSe, takode su
elementi preuzeti iz religijskog obreda. Od skora
ispcljena tendencija podizanja posebnih zdanja
u kojima se ritualna aktivnost moze odvijati
odvojeno i van svakodnevnih utilitarnih aktiv-
nosti, $to joj daje karakter izuzetnosti, nedvo-
smisleno ukazuje na zamisao jedne crkve u
hriséanskom smislu. Kako god bilo, tek jedan
sovjetski autor priznaje postojanje ove sli¢-
nosti.?)

Da se vratimo problemu definicje: veé sam
rekla da, bez obzira na cesto ispoljavanje sa-
kralne orijentacije, novi sovjetski ritual tezi
eksplicitnoj sekularnosti. Medutim, to svojstvo
nije dovoljno za celovitu definiciju novog ritu-
ala. Mora se imati na umu da taj sekularizam
predire iz jednog socijalizma utemeljenog na
marksisti¢ko-lenjinistickoj orijentaciji, koji mu
je i osnov, u totalitet dru$tvenog zivota. Ideo-
logija koja sankcioniSe norme otelotvorene u
ritualnoj radnji pre svega je socijalisti¢ka, a tek
implicitno sekularna. Stoga ¢u usvojiti termin
socijalistiéki ritual. Da bih ilustrovala specifi¢ni
fokus ovih rituala i ceremonija, opisaé¢u dva
rituala koji se i danas izvode: jedan iz grupe
rituala vezanih za Zivotni ciklus i jedan iz gru-
pe rituala stupanja u socijalisti¢ki kolektiv. Oba
se opisa zasnivaju na podacima o novim ritua-
lima $§to ih nudi sovjetska literatura.

Pogrebrni ritual

Prerrda se sekularni pogrebni obred vrsi kad
je re¢ o javnim li¢nostima jo$ od Revolucije,
nastojanje da se uspostavi i kad su po sredi obi-
¢éni gradani relativno je skorijeg datuma tj. po-
tice iz sredine 60-tih i podetka 70-tih godina. Do
tada su se struc¢njaci za rituale klonili njegovog
uspostavljanja, uvidajuéi velike filozofske i or-
ganizacione probleme koje sobom povlaédi stva-
ranje sekularnog pogrebnog obreda. Kljuéni
znac¢aj koji se pridaje uspehu u stvaranju se-
kularniog pogrebnog obreda priznaje se u slede-
¢em iskazu jednog sovjetskog autora; struénja-
ka za rituale: ,,Borba starog i novog ne odvija
se ssmo na barikadama. na ekonomskom i poli-
tickom polju, veé¢ i na mestima gde pocivaju
mrivi”.'®) U sovjetskoj literaturi uglavnom se
priznaje da je izvodenje jednog sekularnog pog-
rebnog obreda tezak zadatak. U nekim se obla-
stima ¢ine napori kako bi se neki od tih prob-
lema prevazi§li i odrZzavaju se kratki tedajevi
za organizatore pogreba. Tokom tih teéajeva
) P. P. Kampars, Nekotorye problemy grazhdanskoi

obryadnosti, Z. Balevits, ed., Atelzm i religiya, Riga,
1969, p. 21.

19 . Gerodnik, O parkakh dobrykh wvospominanii,
Tallin, 1970, p. 6.
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posebna pazZnja se pridaje kako sadrZaju govo-
ra tako i naéinu na koji se oni drze tokom po-
greba. Govornici se podsti¢u da personalizuju
svaki pogreb, da povezu trud pokojnika s napo-
rima Zivih i da iznadu odgovarajuée izraze Za-
losti ali uz izbegavanje sentimentalnosti i laz-
nog patosa. Pri tom postoji svest o opasnosti
stvaranja standardizovanih drzavnih govornika,
,grobljanskih Cicerona’.ll}) U onim oblastima u
kojima su struénjaci za rituale ozbiljno promis-
lili egzistencijalne probleme smrti i formulisali
reSenja na emotivno zadovoljavajuéi mnadéin,
stvorene su prihvatljive sekularne alternative
religijskom pogrebnom obredu. Moja procena o
uspehu ovoga obreda zasniva se delom na nje-
govim vlastitim vrednostima a delom ma ocenji-
vanju prihvatljivosti religijske alternative. Se-
kularni obred je prihvatljiviji kao odgovor na
pitanja kao S§to su: ,kakvo je zmadenje Zivota?,
Jkako nastaviti Ziveti i posle smrti?’, ali i kao
nadéin odavanja poSte preminulom i naéin pru-
zanja emotivnog olakS$anja onima koji ostaju iza
njega. Njegovo prihvatanje usloviée ¢injenica,
na koju ukazuju socioloska istrazivanja, da re-
ligijski odgovori na ova pitanja postaju sve ne-
prihvatljiviji ¢ak i za ,verujuée’. Ovde mislim
na sve slabije izraZzeno verovanje u besmrtnost
duSe, u vecno blaZenstvo i susret svih u Zivotu
s onu stranu groba. Razlic¢ita sovjetska istraZi-
vanja pokazuju da oko 50% deklarisanih pra-
vcslavaca vi§e ne veruju u zagrobni Zivot.?)
Ti ljudi ne idu na pogrebe da bi se molili za
dusu pokojnikovu veé da bi izrazili svoj bol i
podelili ga s drugima.

U oblastima u kojima je obred prihvaéen, on
se deSava na sledeé nacin. Ceremonijom ru-
kovodi drzavni, posebno obuéeni sluzbenik (s
nepunim radnim vremenom). Kao i religijski
obred i on se sastoji iz dva dela: jednog koji
se deSava, bilo u kuéi pokojnika, bilo u grob-
ljanskoj kapeli (ako takva postoji), i drugog,
iznad rake. U kapeli, kov¢eg stoji na uzdignutoj
platformi, okruZen podasnom straZom Cetiri
priljatelja s crvenom trakom oivi¢enom crnim
rubom oko ruke. Fotografija ili ordenje pokoj-
nika izloZemi su na jastuéetu, kao vidljiva ma-
nifestacija njegovih drustvenih zasluga. Tu je
i orkestar koji svira tradicionalnu, klasi¢nu
pogrebnu muziku. Svaki prijatelj i srodnik kaZe
po neku re¢ o vrednostima preminulog, poseb-
no istiéuéi njegove drustvene =zasluge. Kratki
govor zvanitnika na istu temu moZe zavr§iti
sledeéim refima: ,Zivot se nastavija i sve §to

1) Ibid., pp. 79 ff.

1) N V. Basilov, Etnograficheskoe issledovanie reli-

gioznykh verovanil sel’skogo naseleniya, Konkretnye

izuchenya sovremennykh religioznykh verovanii, Mos-

cow, 1967, pp. 159—160; N. P. Alekseev, Prichiny sokh-

raneniya religioznosti v psikhologii kolkhoznogo kres-

tyanstva 1 puti ee preodoleniya, Kollektiv kolkhoz-
nikov, Moscow, 1970, p. 235.
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je pokojnik . uspeo da postigne nastaviée se.
Njegovi ciljevi, zive u nasima, §to je podeo —
zavr§iéemo, sve je na ljudima”.’®) Posle tog go-
vora, svi koji Zele da se oproste od pokojnika
obilaze oko kovéega, majbliZi srodnici poslednji.
Potom se kovéeg zatvara i ka raci ga nose ée-
tiri osobe, potom slede venci i ordenje. Nad
rakom se pale sveée i prethodno izabrana oso-
ba, bliska preminulom, izgovara poslednje reéi.
Sledi minut ¢utanja. Po3to je kovéeg spulten
u raku, najbliZi pokojnikovi bacaju po njemu
zemlju. Ceremonija se moze zavrsiti zajednié-
kom tuZbalicom ili recitovanjem stihova. Nakon
je raka zatrpana, stavljaju se na nju plo¢a sa
sekularnim epitafom i venci. Ovaj kratki opis
pokazuje da sekularni obred, iako ne tako bo-
gat simbolikom i tako éulno upedatljiv kao re-
ligijski, poseduje svoje dostojanstvo i specifié-
ne odgovore na neke od veénih ljudskih dilema,
te da pruZza emotivho olak$anje i potporu
srodnicima preminuloga.

Na kraju se mora istaéi da prethodni opis vre-
di tek za neke delove SSSR-a, jer sekularni
pogreb uglavnom nije prihvaéen. Medutim, pri-
meri sekularnih rituala vezanih za rodenje i
vendanje pokazuju da se saznanje o njihovom
uspeSnom odvijanju veoma brzo §iri te da bi-
vaju i drugde prihvaéeni. Sada éu se, od obreda
prevashodno usredsredenog na jedinku, okrenu-
ti opisu rituala koji povezuje jedinku s kolek-
tivom.

Stupanje u radnicku klasu

Sledi opis rituala koji se deSava pri primanju
radnika u Kirovljeve (bivie Putilovljeve) zavo-
de u Lenjingradu®). Na -pocetku rituala, neko-
licina veterana rada pali ogromnu baklju na
plamenu visoke fabri¢ke pedéi. Pre no se unese,
u ceremonijalni prostor fabridkog dvorca kul-
ture, baklja se, u vedernjim satima, nosi kroz
¢itav grad, kao simbol svetlih radniékih i re-
volucionarnih tradicija Lenjingrada. Fabricki
dvorac kulture je svefano ukraSen parolama
kao $to su ,Pozdrav novoj generaciji radnika”,
,Budite dostojni tradicija vasih otaca”, ,Rad
je put do zvezda”, itd. Na uzdignutoj platformi,
s Crvenom zastavom u pozadini, sede fabricki
radnici-veterani i vodeéi ljudi iz gradskog ko-
miteta Partije, iz Korhsomola i sindikalnih or-
gerizacija; u publici — roditelji i prijatelji. Uz
zvuke fanfara duvadkog orkestra, naglo se otva-
raju vratnice i novi radnici stupaju, marsira-
juéi u ti$ini, praéeni ritmiékim aplaudiranjem.
Posto su mladi radnici seli, nekolicina heroja
rada i revolucije evocira svoja seéanja na ek-

1) Navedeno u: V. I. Brudnyi, Obryady vchera i
segodnya, Moscow, 1968, p. 154.

1) Opis se zasniva na: Brudnyi; op. cit., p. 127 ff.
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ranu. Potom se oglafavaju bubnjevi i podasni
strazar unosi baklju u salu. Predstavnik novo-
doslih pristupa baklji i polaZe zakletvu rada:
»Kunemo se da éemo uvek i u svakom pogledu
slediti tradicije petrogradskih proletera”. Ostali
odgovaraju: , Kunemo se, kunemo se da ¢éemo
dalje nositi Zezlo mna$ih otaca, kunemo se”.
Posle polaganja zakletve, ceremonija se nas-
tavlja novim govorima ¢estitkama i filmom.
Drugi su gradovi kopirali ili preuzeli lenjin-
gradsku ceremoniju, a paralelna ceremonija
stupanja seljaka u kolektiv takode postaje obi-
¢aj u mnogim oblastima.

Ritual inicijacije zamiSljen je da obeleZ vazan
prelaz u Zivotu mladog ¢oveka, da ga poveze s
novim kolektivom i da mu pruzi nove ciljeve
i ideale. Njime se, istovremeno, tezi ostvariva-
nju vaznih drzavnih i partijskih ciljeva: popuni
redova radnicke klase, ,mobilizaciji radnika na
iskori§éavanju unutrasnjih proizvodnih rezervi i
njihovom ukljuéivanju u pokret komunisti¢kog
odnosa prema radu”!®). Neophodnost popune
redova radnitke klase postila je narodito vaZan
cilj danas kad ,piramida Zelja’ mladih — za vi-
§im obrazovanjem a ne za manuelnim radom
— viSe nije spojiva s ,piramidom ponude’ (rad-
nih mesta) privrede. Dugotrajni pritisak na
mlade da ,ciljaju da postanu viSe od obiénih
radnika”,) pokazao se toliko delotvornim da
sada postaje imperativ promeniti odnos u sup-
rotnom pravcu. Ritual ,stupanja u radnicku
klasu’ vidi se kao jedan od vaznih naéina da
se status manuelnog rada podigne u oéima jav-
nog mnjenja. Tim svrhama sluzi pozivanje na
,Svetle tradicije’ i isticanje kontinuiteta truda.
I jedno i drugo se postize pazljivim izborom
vremena, mesta i udesnika rituala, kao i odgo-
varajuéih simbola.

Ve¢ i razmatranje ova dva rituala pokazuje da
ga sovjetski struénjaci koriste radi ostvarivanja
odredenih ciljeva. Sada bi, na opstiji nadin,
bilo umesno pogledati kakav je njihov teorijski
pristup subjektu rituala i kakve prakti¢ne im-
plikacije oni iz njega izvode.

2.

Primetno je da su sovjetski autori u svojim
teorijskim istrazivanjima pod velikim uticajem
funkcionalizma, mada se retko pozivaju ma ne-
ku odredenu funkcionalisti¢ku teoriju. Oni su,
pre svega, preokupirani funkcijom §to je novi
¥) A. G. Kuchiev, Formirovanie novoi grazhdanski

obryadnosti v Severonoi Osetil, Voprosy nauchnogo
ateizma, 16, 1974, p. 64.

¥ G. A. Kulagin, Trudovye resursy i voprosy vos-
pitaniya, Moscow, 1974, pp. 17—18.
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ritual ima u sovijetskom drustvu. Njihovi odgo-
vori veoma su razli¢iti. Ritual, kazu, deluje kao
prenosilac druStvenih spoznaja i tradicije, te
stoga ima komunikacijsku funkciju. Kako spo-
znaju prenosi u obliku drustvene norme, ili
drugadije rec¢eno, modela ponasanja, on istovre-
meno vrii i jednu drugu, mnogo bitniju funk-
ciju. Ona se imenuje na razne macine: kao ideo-
loska, regulatorna, normativna ili kao funkcija
drustvene kontrole. Ritual je u stanju da utice
kako na svest, tako i na ponaSanje onih koji u
njemu udestvuju. Funkciju drustvene kontrole
ritual vrsi efikasno mnaroéito iz dva razloga:
a) norme oli¢ene u samom ¢&injenju smatraju se
jasnijim i manje dvosmislenim od predstava
koje simbolizuju. One nude jednoznaéni ,oéiti
primer’ ponasanjal?), te je i njihov uticaj jadi.
Ritual je u stanju da utiée kako na svest, tako
i na ponasanje onih koji u njemu udestvuju.
b) Smatra se da konvencionalna forma daje
ritualu veliku postojanost, te je i kontrola koju
on omogucava trajna. Tako se ritual u sovjet-
skom dru$tvu prevashodno sagleda kao dodatna
forma politicke soctjalizacije, kao nacdin usa-
divanja vrednosti 1 mnormi marksizma-lenji-
nizma i druStvene prakse iz njega iznikle. Po-
red osnovne funkcije drustvene regulacije ili
konrtrole ritual vr§i i druge, manje vaZne, funk-
cije koje sluze uspehu njegove osnovne funkcije.
Reé¢ je, prve, o moguénosti rituala da posluzi
kao izraz i kao kanalizator emocija pojedinca
i, drugo, kao sredstvo zadovoljavanja estetskih
potreba kroz utilitarizaciju i objedinjavanje
kreativnih umeéa u jedinstvenu ritualnu for-
mu. Mora se i ovde ista¢i da je ovo naéin na
koji struénjaci za rituale postuliraju razliéite
funkcije; u praksi, sredi$na funkcija moZe, me-
dutim, stupiti na mesto sporednih, pogotovu u
ritualima vezanim za Zzivotni ciklus pojedinca.

Sovjetski autori smatraju da je ideolo$ka ili
dru$tveno-kontrolna funkecija rituala ista za sva
drustva, bez obzira na nadin proizvodnje i ideo-
logiju. Oni podvlade da je osnovna funkcija so-
cijalisti¢ckog sekularnog rituala jednaka funk-
ciji religijskog rituala. Evolucija rituala se, po
njima, ne moZe zasnivati na analizi njegovih
funkcija, veé mora podivati na oceni ideoloskog
sistema koji sankcioni§e norme sto ih dati ri-
tual otelotvorava. Kako svoju ideologiju smat-
raju progresivnom, to i socijalisti¢ki ritual vide
kao nesto S$to doprinosi druStvenom progresu
ka komunizmu. Oni su svesni da se internaliza-
cija ciljeva i normi sovjetskog marksizma-le-
njinizma posredstvom rituala dogada na sluca-
jan i nekriti¢an naéin!®). Nameée se misao da,

17y V. B. Korchagina, O sotsial’noi sushchnosti i funkt-

siyakh obryada, Vestnik Moskovskogo Universiteta,
VIII, Philosophy, no. 3, 1970, pp. 78 £.

%) I. I. Fursin, O prirode i sotsial’nykh funktsiyakh

obryadnosti v sotsialisticheskom obshchestve, Voprosy
nauchnogo ateizma, no. 13, 1972, p. 179.
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¢ak i na sadasSnjem stupnju socijalisti¢ckog raz-
voja, jo§ uvek ima onih koji lako ne poimaju
apstraktne opste ideje i norme i koji ih, stoga,
moraju internalizovati posredstvom jednostav-
nijih ritualnih formi'®), Oni ne vide protivreé-
nost izmedu ovakvog stava i Cinjenice da sov-
jetsko drustvo tezi stvaranju novog, racionalnog
¢oveka i ukidanju jaza izmedu drustvenih slo-
jeva koji se bave umnim i fizickim radom. Po
njima, nije nepraviéno to Sto jedna grupa sov-
jetskih gradana svoje ummne sposobnosti koristi
za stvaranje i Sirenje ideoloSkih pojmova, dok
druga biva navodena da se odrekne racionalnog
sudenja 1 korist emotivnog, nekritiénog pristu-
pa. Ta podela na vi$e i niZe grupe postaje jasni-
ja kad se pogleda ko su oni koji stvaraju, a ko
oni koji primaju novi socijalisti¢ki ritual.

Struénjaci za ritual (termin autora), teoreticari
novog rituala, gotovo bez izuzetka su lokalni or-
ganizatori i administratori sovjeta, Partije Kom-
somola i sindikata, koji se time bave bilo u
okvirima svoga posla, bilo volonterski. Oni ima-
ju podriku najvisih partijskih krugova2®). Omni,
za savetnike i pomagace uspevaju da privuku
pripadnike lokalne inteligencije, ali nisu u sta-
nju da u dovoljnoj meri mobilisu kreativnu
inteligenciju.!) Primaoci rituala su uglavnom
oni koji, zbog uzrasta ili drustvenog poloZaja,
nisu mogli u potpunosti da razviju svoje kri-
ticke sposobnosti (deca, mladi, manuelni rad-
nici i kolektivizirani seljaci). Primetno je da ne
postoji ritual koji bi bio namenjen iskljuéivo
inteligenciji ili ¢lanovima komunisti¢ke parti-
je. Dok je rituala stupanja u radniéku Kklasu,
Dani rudara, Dani traktorista, koliko hocete,
izgleda da Dan pesnika ili Dan nauénika ne
postoje. Sli¢no tome, dok su rituali stupanja u
pionirsku ili komsomolsku orgamzaciju uobicda-
jeni, naiS§la sam tek na jedno pominjanje ri-
tuala stupanja u komunmistitku partiju. Moj pri-
kaz onih koji izvode ritual kao njegovi primaoci,
ne implicira da su oni potpuno pasivni i neu-
kljueni u stvaranje rituala. Rituali se ne mogu,
$to i sami sovjetski stru¢njaci za rituale uvi-
daju, stvoriti ni iz ¢éega: oni se moraju oslanja-
ti na postojeéu kulturnu tradiciju. Mnogi od
nedavno stvorenih ili preuzetih rituala zasno-
vani su na tradicionalnim narodnim ritualima

19y Ibid., p. 178; D. M. Ugrinovich, Obryady. Za { pro-
tiv, Moscow, 1975, p. 136.

) Struénjaci za rituale mogu se Javiti i kao cere-
monijal-majstori u novim ritualima, s nepunim rad-
nim vremenown, ali taj posao fefée — pogotovu kad
je reé¢ o tri osnovna rituala Zivotnog ciklusa — obav-
lja stalno zaposleni u lokalnom sovjetu, koji obié¢no
nije ukljuden u teorijski rad na ritualima.

) Brudnyi, op. cit.,, p. 37; B. Shneidere: Sovetskie
obryady — partiilnoe delo, Nauka i religiya, no. 2,
1969, p. 37; V. Lukacher, Deyatel’'nost KPSS po Kom-
munisticheskomu pereustroistvu byta 1 utverzhdenie
novykh traditsii i obychaev, Trudy Samarkandskogo
Universiteta, vol. 196, 1971, p. 1086.
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ili su od njih preuzeli neke od ritualnih formi

i simbola. Medutim, narodnoj kreativnosti i

spontanosti nikada nije dopudteno da se nespu-

tano razvija i, u krajnjem, kontrola nad sadrZa-

jem rituala ostaje u rukama struénjaka za
rituale.

Moje izlaganje sovjetskog teorijskog pristupa
ritualu pokazuje da je tu re¢ o kombinaciji ne-
koliko osnovnih teorijskih orijentacija koje za-
jedno tvore jedan osoben pristup ¢iji su neki sa-
stavni delovi oni isti koje nalazimo u zapad-
nim antropolo$kim i sociolo$kim istraZivanji-
ma. Sovjetska istrazivanja izraz su nastojanja
koje sreéemo i u novijim zapadnim delima —
recimo kod Muna??)i T. Tarnera?) — da se
drustvena efikasnost rituala objasni razlaga-
njem njegove unutrasnje strukture. Sa zapad-
nim sociologkim straZivanjima iz 50-tih i 60-
-tih godina, kao Sto su Silsova, Jangova??) i
Vornerova®), zajednicki su im zaokupljenost
funkcijama rituala 1 op$§ti neo-dirkemovski
pristup problemu. No, za razliku od oba ova,
pri tom razli¢ita, pristupa, kod sovijetskih au-
tora nalazimo i jednu doze marksizma, iz ¢e-
ga nastaje jedan hibridan i priliéno S$izofren
marksisticki pristup. Dok je naglasak zapad-
nih funkcionalista na dru$tvenoj integraciji,
sovjetski autori u prvi plan istiéu drustvenu
kontrolu. Za razliku od zapadnih funkcionali-
sta, koji ritual uglavnom vide kao izraz po-
stojeée vrednosne integracije®®), sovjetska is-
trazivanja (uz neke izuzetke¥)). dopustaju da
se dosta osnovano zaklju¢i da ga smatraju
mehanizmom uspostavljanja vrednosne integra-
cije. To postaje oéevidno u podsticanjima da
se uveéa kvantitet i digne kvalitet rituala na-
menjenih drustvenim slojevima ili pojedinim
zanimanjima u kojima je primetan nizak nivo
ideoloSke integracije, kao $to su kolektivizirani
seljaci ili gradevinski radnici.?) Za zapadne
funkcionaliste vrednosna integracija je osnov-
ni vid drustvene integracije, dok se kod so-
vjetskih sociologa bavljenje vrednosnom inte-
gracijom spaja s marksistickom analizom, pa
nejasnoce koje iz toga proizlaze nisu do da-
22) N. Munn, Symbolism_ in a Ritual Conte t, u: J.
Honigman (ur.), A Handbook of Social and Culturaf
Anthropology, 1973.
) Turner, op. cit.

*) E. Shils, M. Young, The Meaning of the Corona-
tion, The Sociological Review, no. I, 1953.

%) L. Warner, The Living and the Dead, Yale, New
Haven, 1965.

) Vidi: 8. Lukes, Political Ritual and Social Inte-
gration, Sociology, no. 2, 1975, p. 296.

¥) Na primer, I. V. Sukhanov, Obychal, traditsii,
cbryedy Kak sotsial’nye yavleniya, Gorkii, 1973, p. 43.

¥ E. 1. Lisavrtsev, Novye sovetskie traditsil, Mos-
cow, 1966, p. 76.
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nas Ssasvim - razreSene. Premda oni‘ ‘koji se u
Scvjetskom Savezu bave ritualom uvek svoj
pristup odreduju kao marksisti¢ki, u praksi se
marksistiéki element — koji naglaSava funk-
eiju rituala u mistifikovanju konfliktnih drust-
venih odnosa i u odrZavanju dominacije jed-
ne klase nad drugom — u potpunosti ispolja-
va jedino kad je re¢ o ritualu u ‘ne-socijalistié¢-
kim drustvima. Funkcionalisti¢ki pristup koji
poriée konfliktne drustvene odnose, a u prvi
plan- stavlija vrednosnu integraciju i funkeci-
onalne udinke rituala dominira kad se analizi-
raju rituali u Sovjetskom Savezu.

Jo§ jedna suprotnost koja. pada u ofi jeste
veoma velika wusredsredenost sovjetskih autora
na samo jednu, osnovnu vrstu rituala. Na Za-
padu se ritual: istrazuje i kao pojava koja ima
integrativau - funkciju, ali i kao pojava ‘koja je
izraz: protesta -i-.-na¢in oslobadanja viska .agre-
sije. Sovjetskim struénjacima za ritual stalo
je, medutim, pre svega do afirmacije i jaéa-
nja -drustvenog poretka te su wuglavnom zao-
kupljeni ritualima. koji uévr§éuju postojeca
pravila i drudtvene uloge. Cesto se ‘smatra#)
da ta wvrsta rituala preovladuje u totalitarnim
drustvenim sistemima, odnosno u sistemima
koji su pluralitet videnja drus$tvene strukture
odbacili zarad jednog sveobuhvatnog videnja.
Sledi da su w savremenom Sovjetskom Savezu
rituali - oslobadanja retki, a da rituala pobune
i protesta .uopste . nema. - Jedini rituali koji
smanjuju napetost dopustajuéi. da se malo ‘od-+
usi’ su, $to.je simptomati¢no, rituali preuzeti iz
stare ruske tradicije, kao 3to je Maslenica (ru-
ske Poklade). No; ¢ak "i oni ucéesnicima dopu-
Staju -da ’daju -sebi oduska’, samo na sasvim
bezopasan i kontrolisan naéin. Jedini Iupezi
koji: se javljaju u karnevalskoj povorei su, re=
cimo, samo oni koji su zvaniéno sankcionisani:
huligani, -pijanei, birokrate. ‘Neki senzibilniji
sovjetski :autori - izraZavaju zabrinutost zbog
éinjenice - $to.:sami’ rituali ne pruZaju mogué-
nost emotivnog praZnjenja, veé je ono privezak
i deSava se tokom ‘veselja’, koje za ritualom
sledi.3?) Oni, medutim, ne ulaze u razloge tak-
vog stanja stvari.

Rituali pobune u Glikmanovom smisludl), tj.
rituali - kojima se:izlaZe podsmehu ili dovodi u
pitanje drudtveni - poredak, sasvim su tudi so-
vjetskom - pristupu -ritualu. U 'sovjetskom dru-
S§tvu 'u kojem je postojedi - drustveni- poredak
svét, pobuna, €ak i u obliku rituala, uopite ne
dolazi t obzir. Rituali protesta- opozicionih po-
*) R. Da Matta,” Constraints -and ' License: ‘A Preli-

minary Stydy of Two Brazilian Rituals, Secular Ri-
~ tuals Conside_red: .+, Op. cit, p. 19

®) Kampars, Zakovich, ‘op. cit.; Brudnyi, op. cit. ..

- M. Gluckman, Lés fites de passage, Essays on the
Ritual of-.Soctal Relations, Manchester, 1962.
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litickih wmanjina su mnesto $to se, naravno, ni-
kada i ne pommJe .

Ova nespremnost da se dopusti popustanje
kontrole — makar i u ritualu — ogleda. se i
u samoj strukfuiri movog rituala. Kad je anali-
ziramo uz pomoé¢ Van Genepovih3?) i Tarnero-
vih®) postavki o trostepenosti svih rituala —
odvajanju, prelazu ili pragu i ukljudivanju —
pokazuje da -je ovde ukljuéivanje u prvom
planu, dok je stupanj praga (ili prelaza) mini-
miziran i -bezmalo nepostojeéi. Takva deforma-
cija strukture na Stetu ’zajedni§va prelaznika’
(liminal communitas} moze — po V. Tarneru
i drugima — dovesti do patoloskog pokusaja
da se za ’slobodom od strukture’ posegne izvan
ili protiv zakona (npr. Andeli pakla). Za sada
to u Sovjetskom Savezu nije masovna poja-
va, ukoliko me smatramo da se udeiée u tra-
dluc-nalmm religijskim ritualima tome pmbh—
zava,

Iz prethodnog prikaza funkcija rituala, onak-
vih kakve ' sovjetski sociolozi uzimaju da one
jesu, biva jasno da sovjetska drustvena nau-
ka i tamoSnji struénjaci za rituale u potpunosti
prenebregavaju  disfunkcionalne wuéinke §to ih
one imaju u sovjetskom druStvenom konteks-
tu. Na ovom bi se mestu moglo primetiti da je
uvodenje rituala bilo neuporedivo kontroverzni-
je pitanje u prvoj post-revolucionarnoj deceniji,
te da je to, siroko rasprostranjeno protivljenje,
bilo jedan od razloga 3to do njega nije tada do-
§lo. Vredna je pomena i ¢injenica da se teorij-
ska istraZivanja rituala ne upu$taju u razma-
tranje tako znadajnih problema kao $to je pro-
blem odredivanja drudtvenih konteksta koji po-
goduju ritualizaciji. U narednom odeljku po-
kusadéu da obrazloZim za§to se socijalisti¢ki ri-
tual nije ukorenio za prvih post-revolucionar-
nih godina, te da ponudim objad$njenje -éinjeni-
ce da je ritualizacija dru$tvenih odnosa za ovih
poslednjih petnaest godina postala dommantna
preokupacija.

3.

-Da- bih do -takvog obasnjenja doSla moram
krenuti unekoliko zaobilaznim putem i izloZiti
Etzionijevu analizu modéi%), te primeniti ono de
tega je on do$ao na odnose moéi (kakvi:su oni
bili) u razli¢itim razdobljima sovjetske istori-
je. Etzioni nas uéi da je nuZni preduslov vlada-

¥) A. Van Gennep, The Rites of Passage, -London,
1960. .
®) V. W. Turner, The Rilual Process: Structure and
. Anti-Structure, London, 1969.

") A. Etzioni, A Comparative Analysis of Complex
Organisatwns New York, 1968, pp. 5 ff.
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nja pridobijanje pristanka onih nad kojima d¢e
se vladati. Do tog pristanka se mozZe doéi na
tri osnovna nacdina: normativnim uticanjem, ili
ubedivanjem, materijalnim magradivanjem ii
protivuslugama, i prinudom. Premda se sva
tri nadina obi¢no koriste kombinovano, u ne-
kim razdobljima istorije jedan moZe prevlada-
vati nad ostalim. Veé sam istakla da je ritual
jedan od delotvornih naéina usadivanja nor-
mi i vrednosti vladajuce ideologije. U prvim
post-revolucionarnim godinama on je bio od
keristi novim vladaocima koji su jo§ uvek Ze-
leli da vladaju imajuéi normativno odobrava-
nje. Mada se ni u narednim godinama od nor-
mativnog uticanja nije odustalo, ubrzo je nagra-
divanje za zasluge postalo vaZnije. Za trajanja
prvih petogodiSnjih planova zemlju je objedi-
njavao zajednitki napor da se pokrene privreda
i da se stvore materijalna bogatstva i opSte-
dru$tveni uslovi. Iako velikih nagrada tada mi-
je bilo, ekonomski uspeh je bio dovoljno velik
da se ukoreni verovanje u nagradu u budué-
nosti. Iza ove politike nagradivanja za zasluge
stajala je i odredena koliéina prinude. Kasnije je,
u staljinistickom razdoblju, u doba velikih &i-
stki, prinuda postala dominantan oblik vrSenja
vlasti. Posle Staljinove smrti prinuda je, kao
sredstvo zadobijanja pristanka postala manje
vazna, a nagradivanje za zasluge je iznova iz-
bilo u prvi plan.

Tokom ¢itavog srednjeg razdoblja sovjetske
vlasti opstojavalo je neito §to bi se moglo na-
zvati ,stanjem ekonomske nuZde’. Ono je zahte-
valo da se svi napregnu kako bi zemlja ekonom-
ski stala na noge. Taj napor je objedinjavao
sovjetski narod i potiskivao polititka neslaga-
nja. Iako se to ekonomsko napredovanje odvi-
jalo pod stégom marksizma-lenjinizma, on mnije
bio osnovna pokretacka snaga.

Upravo onako kako se ovaj pristup mozZe ko-
ristiti da bi se objasnilo napuitanje rituala kra-
jem 20-tih i njegovo zanemarivanje u narednim
godinama, moguée ga je primeniti i u objasnja-
vanju njegovog sadadnjeg vaskrsa. Krajem 50-tih
i potetkom 60-tih godina prestalo je ,stanje eko-
nomske nuzde’ i dodlo je do znatnog usporavanja
ekonomskog rasta. Zemlja je dostigla ekonomski.
stupanj koji obezbeduje zadovoljavajuéi nivo
materijalnog i drustvenog blagostanja svojim
gradanima. To okondanje ,stanja ekonomske
nuzde’ znadilo je da se nagradivanje za zasluge
ne moZe viie onako efikasno koristiti kao ranije.
Pojavila se opasnost da bi slabljenje kontrole
moglo izvesti na povr$inu nesaglasnosti pa ¢ak
i konflikte u sovjetskom drustvu.

Nedovoljno razvijen ose¢aj normativne obavez{
nosti kod sovjetskih 1ljudi uopste &inila je jo§ oz-
biljnijim ¢injenica da je Sezdesetih ‘godina saz-
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rela prva generacija sovjetskih gradana, liSena
liénih uspomena na borbe prethodnih generacija
u teSkim razdobljima sovjetske istorije. Mlade
iz ove gneracije podigla je generacija roditelja
koja je nastojala da joj deca ne produ sva ona
liSavanja koja su oni pro$li. Ova dva ¢&inioca
su, kaze Suhanov®), stvorila jednu generaciju
veéma materijalistiCki no ideolo§ki nastrojenu.
Pokusaj pridobijanja njenog pristanka uz pomoé
nagradivanja nuzno bi vodio u mmogo kritiko-
vani konzumerizam Zapada. Jedini maéin da se
oni évriée veZzu uz drustvo, i da se onemoguéi
njihov S$tetni uticaj u buduénosti, po recima
istog autora, bilo je ja¢anje njihovih ideoloSkih
opredeljenja.
Zbog svega ovoga je, potev od 60-tih godina,
imperativ postalo postavljanje izgradnje komu-
nizma na jo$ ¢évrSéu ideolo§ku osnovu. Uglav-
nom se uvida da se ideolodko opredeljivanje
lako me postize pukim pozivanjem na intelekt
i moralna osefanja pojedinca i da konvencio-
nalna sredstva politicke socijalizacije ne vode
uvek uspehu. To je pak vodilo uverenju da
ritual mora biti iskori¥éen za usadivanje vred-
nesti i normi socijalistitkog drustva, naroéito
u redovima kulturno manje zrelih pripadnika
sovjetskog stanovniStva. Ritual je takvim sred-
stvom smatran jer bi mogao obnoviti presahlo
oseéanje normativne obaveznosti, oZivljavanjem
mnogo snaznijih revolucionarnih i patriotskih
poriva iz pro§losti. Ritual se, s pravom, smatra
vaZznim sredstvom posto on moZe zamagliti ili
izgladiti neke od temeljnih dru$tvenih ambiva-
lencija i konflikata, koje tek nekolicina senzi-
bilnijih pripadnika drustva vidi.

Jednim takvim temeljnim konflikbom se u sov-
jetskom drus$tvu moZe smatrati mepostojanje
ideologki postavlijenog sklada izmedu indivi-
dualnog i kolekbtivnog dobra. Tako je i s nejed-
nakom raspodelom materijalnih, druStvenih i
kulturnih vrednosti, ali i moéi. Dok prve fri
uglavnom pogadaju radni¢ku klasu i seljaitvo,
nejednaka raspodela mo¢i pogada mmnogo Siri
krug ljudi. Zvani¢na sovjetska. ideologija priz-
naje tek neke od ovih konflikata i to frazama
kakva je, recimo, 'ne-antagonisticke suprotnosti
izmedu ummog i fizi¢kog rada i izmedu grada
i sela’, koje ée postupno biti prevazidene. Simp-
tomati¢no je da se ritualno prevazilaZenje su-
koba javlja samo u ritualima mamenjenim kul-
turno zaostalijim ili manje zrelim drudtvenim
slojevima, koji nejednakost me vide kao jedan
od temeljnih konflikata u svom dru$tvu. Nema
nikakvih poku$aja ritualizacije konfliktnih od-
nosa koji su izbili ma videlo, na primer, nejed-
nakosti u dolazenju do uticaja i moéi koja po-
gada neke delove ‘inteligencije, nama poznate
kao ’disidentske’. Ve¢ sam rekla da ritual moze
uspedno izgladiti sukobe (ili razres$iti ambivalen-

%) Sukhanaov, op. cit.,, p. 223.
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cije) samo u onim drustvima, ili delovima drus-
tva, u kojima se dati dru$tveni poredak ne-
kriti¢ki prihvata. Ustvrdila bih da se, od kad
je &vrsto utemeljeno pa do sada, sovietsko drus-
tvo od zapadnih drustava razlikuje po tome
§to, iz razli¢itih razloga, tamo legitimnost re-
Zima i sistema mikada nije bila, u bilo kom
suStinskom smislu, dovodena u pitanje, osim
od strane jednog veoma malobrojnog dela inte-
ligencije, Rekla bih da jedino onda kad neko
drustvo tezi zajedni¢kom vrednosnom sistemu,
ritualizacija konfliktnih drustvenih odnosa na
nivou dru$tva postaje Sire rasprostranjena.
Ritual, po Murovim refima®), ,prenosi ne-po-
godnost (nedovodivost u pitanje), svetost odre-
denih interpretacija dru$tvenog zivota”. U tom
se pogledu sovjetsko dru$tvo razlikuje od za-
padnog kapitalistickog drustva, u kojem je, zbog
moguénosti dovodenja u pitanje osnovnih dru-
Stvenih vrednosti i ciljeva, ekstenzivna ritu-
alizacija i jalova i meprihvatljiva.

Tako je, da sazmemo, ritual u sovjetskom dru-
$tvu postao vazno sredstvo da se izglade kon-
fliktni drusStveni odnosi. Veéa rasprostranjenost
rituala u sovjetskom, za razliku od zapadnog
druStva, nuzno ne ukazuje da je tu konflikt
dublji, veé samo da je teznja ka vrednosnoj in-
tegraciji politidkih lidera jata i da je o¢it, ideo-
loski uslovljen, neuspeh u sudeljavanju s kon-
fliktom koji ugroZava takvu integraciju.

4.

Baveéi se pitanjem za$to je socijalisticki ritual
vaskrsao na sadasnjem stupnju sovjetskog dru-
§tvenog razvoja, sada bih Zelela da ocenim wus-
peSnost novog socijalistiCkog rituala na osnovu
onoga 3to su sovjetski stru¢njaci za ritual re-
Seni da postignu. On bi se mogao smatrati us-
pes$nim ukoliko se moze pokazati da taj ritual
doista vr$i one funkcije koje su mu struénjaci
pripisali. To je dosta teSko utvrditi i mogucée
je ponuditi jedino parcijalne odgovore, zasno-
vane kako na ocenama movog rituala od strane
struénjaka i ucesnika, tako i mna objektivnijim
pokazateljima kao $to je njegov uticaj na ostale
druStvene odnose udéesnika. Ovde se neminovno
namedéu poredenja s religijskim ritualom, pri
¢emu dve stvari moramo imati na umu. Uévrs-
éivanje novog rituala je, po samoj svojoj pri-
rodi, dug i spor proces. Dok su i hrigéanski i
islamski ritual imali vekove da se usade u ko-
lektivhu psihu i stvore odgovarajuée ritualne
forme, sovjetski socijalisti¢ki ritual, sem neko-
liko 1izuzetaka, postoji tek deset do petnaest
#) S. F. Moore, Political Meetings and the simulation

of unanimity. Xilimanjaro, 1973, Secular Rituales
Considered. .., op, cit.,, p. 29
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godina. Na drugoj strani, pak, privrzenost tra-

dicionalnom religijskom ritualu povlaéi sobom

neodobravanje dru§tva, ili ¢ak sankcije dok so-

cijalisticki ritual uziva moralnu i materijalnu

podr§ku drzave, a uceiée u njemu druStveno
odobravanje.

Ocenjivati uspesnost novog rituala ima smisla
samo ako se moze dokazati da sovjetski gra-
dani u novom ritualu uéestvuju svojom voljom.
Dok bi zasigurno bilo pogres$no reéi da su novi
rituali ljudima nametnuti i da su ljudi primo-
rani da ufestvuju u njima, isuvi$e bi jednostav-
no bilo kazati kako je to uéeSée sasvim sponta-
no. Teorijski je iskljuéivo samim Iljudima os-
tavljeno da odlud¢e da li ée znadajne dogadaje
u svom Zivotu obeleziti socijalistickim rituali-
ma. U praksi, medutim, prisutan je znatan pri-
tisak grupe na pojedince da ucestvuju i to po-
sebno u ritualima u kojima uéestvuje ¢itav ko-
lektiv. Nekad spontano, uéeSée u masovnim
politiékim svetkovinama, sada je, dobrim de-
lom, predmet usmeravanja odozgo. Da zaklju-
¢imo, iako ucéeSée u novim ritualima nije sas-
vim slobodno, voluntarizma je ipak -dovoljno
da bi istraZivanje obima i razloga uceSca bilo
relevantno.

Svi zainteresovani u svojim ocenama vrednosti
novog rituala, pokazuju wupadljivu saglasnost.
Novi ritual, kazu struénjaci za rituale, jo§ uvek
nije uhvatio dovoljno korena u sovjetskom zZi-
votu i jo§ uvek mu mnogo toga nedostaje. Me-
dutim, osnove za njegovo opsSte prihvatanje su
uspostavljene. Njegov parcijalni uspeh dovoljan
je da opravda nadu u to da ¢e, vremenom,
njegovi medostaci biti otklonjeni, i da ée soci-
jalisti¢ki ritual prihvatiti svi sovjetski gradani.
Razlozi §to on jo§ uvek nije sasvim prihvaéen
su razli¢iti, ali svi upuéeni na slabosti koje, u
nacelu, mogu biti prevazidene. Izmedu ostalih,
pominju se mnedovoljnost svrhovite aparature
kad su po sredi rituali Zivotnog ciklusa, zbrzan
i amaterski rad pri njihovom izvodenju, pre-
komerni formalizam i nizak stepen iskoriSé¢eno-
sti umetni¢kih sredstava i simbolike uslovljen
nedovoljnim angaZovanjem stvaraladke inteli-
gencije.?)

Opravdano se jednim od merila parcijalnog
uspeha smatra $iroka geografska rasprostranje-
nost novog rituala, ¢iji nosilac je, u krajnjem,
tek jedna samodelatna, premda zvaniéno Stiée-
na, organizacija. Gotovo svi osnovni nituali veé
se izvode u svim sovjetskim republikama, iako
njihovo izvodenje nije posvuda na jednako vi-
sokom nivou. Podto mjihovo izvodenje postaje
trajno svojstvo drustvenog Zivota u tim oblasti-
ma, moramo im priznati da su uspe$ni, bar u
tom, minimalnom smislu. SloZila bih se sa Mi-

) Shneidere, op. cit., p. 37; Lukacher, op. cit., p. 106;
Fursin, op. cit.,, p. 164.
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erkofomn?) da ritual treba procenjivati kao
dramu, On mora delovati ubedljivo dovoljnom
broju sudeonika, mada ne nuzno i svim, da bi
se iznova izvodio i da bi postao prihvaden. Ri-
tual je uspeSan onda kad nije ofit neuspeh.

Ova bi se op§ta ocena mogla dodatno vredno-
vati specifi¢nijom analizom uspesSnosti u raz-
li¢itim oblastima SSSR-a, oblastima koje su i
drustveno i istorijski posebne, kao i diferenci-
ranom prihvaéenoséu pojedinih rituala. Novi
ritual, a rites de passage posebno, najévriéeg je
korena uhvatio u onim oblastima SSSR-a, u ko-
jima su i sekularizacija i kulturni razvoj od-
makli najdalje. U Estoniji i Latvi, u kojima
tradicionalno luteranstvo ima slabe pozicije, svi
novi sovjetski rituali vrlo su uspesni i mogu se
smatrati dobro utemeljenim. Sli¢an, premda
neito manji uspeh postignut je i u tradicionalno
Zapadu najblizoj tatki RSFSR, Lenjingradu, u
kojem je pravoslavlje manje uticajno no u os-
tatku Republike. Najslabiji uspesi, koliko mi
podaci kojima raspolazem dopustaju da zaklju-
¢im, postignuti su u wudaljenijim i zaostalijim
viSenacionalnim oblastima, u kojima je uticaj
Islama jak. Tamo su stare tradicije jo§ uvek
zilave i sluZe ofuvanju nacionalnog identiteta.
Uz to, novi ritual predstavlja neuporedivo ra-
dikalniji raskid s islamskom tradicijom no s
hriséanskim kulturnim nasledem. Mekdovelova
teza®®) po kojoj sekularni ritual ima najmanjeg
uticaja u oblastima nacija-subjekata, tako se
pokazuje kao odveé nediskriminativno opste
objasnjenje.

Bilo bi dobro odmeriti uspesnost socijalistickog
rituala sa stanovista onih koji u njemu ucestvu-
ju. To povlati socbom bavljenje srodnim prob-
lemima: znadenjem S$to ga ritual ima za one
koji u njemu ucestvuju, kao i uticajima Sto ih
on ima na njihove druge drus$tvene odnose. I
sociolozi i antropolozi su misljenja%) da je po
sredi veoma ozbiljan problem i da je obiéno
zanemarivan u analizi rituala. Ovde éu poku-
Sati da pokaZzem da socijalistiéki ritual za one
koji u njemu wuéestvuju ima znadenje, ali neéu
biti u stanju da kaZem u femu se to znadenje
sastoji. ObaveS§tenja o tome je od individualnih
ucesnika jednako te$ko i dobiti i procenti, jer su
precizne i svesne formulacije tih iskustava ne-
spojive s prirodom rituala, kao ponovljive, ne-

) B. Myerhoff, We don't wrap herring in a printed
page: Linkage, claims and fictions in secular ritual,
Secular Rituals Considered. .., op. cit,, p. 59.

) J. McDowell, Soviet Civil Ceremonies, Journal for
the Scientific Study of Religion, vol. XIII, no. 3,
' 1974, p. 278.

) E. Shils, Ritual and Crisis, u: D, Cutlér (ur.), The

World Yearbook of Religion, vol. I, London, 1969,

p. 744; M. Wilson, Religion and the Transformation

of Society, Cambridge, 1971, p. 66; Lukes, op. cit.,
' “p. 281, -
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-intelektualne - aktivnosti4!) . Jedan od naédina
da se dospe do mekih obave$tenja o uticaju na
pojedince jeste i da se poiraze promene u .nji-
hovom dru$tvenom ponasanju do kojih dolazi
nakon ucesSéa.u ritualu. Dok je promene na ta-
ko op§tem nivou, kao §to je recimo jaéanje
1deoloékog opredeljenja, nemoguce meriti, ogra-
ni¢eniji i odredeniji efekti mogu se vrednovat1
a nekad éak i kvantifikovati. Uticaj sekularmh
rituala vezanih za Zivotni ciklus je, ma primer,
meriv utvrdivanjem broja onih koji se odluéu-
ju za udedée u njima u odnosu na broj onih koji
se odluéuju za ekvivalentne religijske rites de
passage. Pa kakav Je onda uticaj razligitih ri-
tuala i cenemom]a‘?

Relativno stame masovne ceremonije, s nacio-
nalnim prestizom i obaveznodéu, kao S§to je
proslava godi¥njice Oktobra, ¢ine se najuteme-
ljenijim i po broju udesnika i po kontinuitetu
trajanja. Medutim, kako ufe§ée u njima zahte-
va tek puko fizi¢ko prisustvo, festo nedobro~
voljno i me traZzi nikakvo eksplicitno pokaziva-
nje odanosti, veoma se malo mozZe zakljuciti o
motivima i oseéanjima ucesnika. Jedan od po-
kazatelja Siroke prihvadenosti ovih praznika
jeste i u tome §to su, u Zivotu:ljudi prerasli u
porodi¢ne praznike, po svom znac¢aju jednake
s kuénim proslavama BozZiéa na Zapadu.

Rituali stupanja pojedinaca u razne drusStvene
i politicke kolektive jo§ uvek su u fazi uvode-
nja. Oni su poslednji uvedeni i nisu imali ni
¢itavu deceniju da bi bili prihvaéeni. Po Ugri-
novid¢ut®), sovjetska javnost uvidela je potreb-
nost i primerenost ritualne formulacije ovih
dogadaja. Pa ipak, ritual samih obreda jo8§ uvek
nije évrsto utemeljen, jo¥ nije na%ao svoj ’lik’.
RaspolaZemo s dva primera informacija o uti-
caju rituala inicijacije na drustvene -odnose. U
Lenjingradu, u kojem je ritual ’polaska u voj-
sku’ relativno §iroko prihvaéen, politicko ode-
ljenje i komanda vojne iedinice nalaze da, oni
koji su prodli ritual inicijacije, ispoljavaju znat-
no visi stepen politicke zrelosti i ~discipline:
Najkvalitetniji su bili regruti koji su dolazili
iz jedne poznate lenjingradske fabrike, u kojoj
postoji veoma duga tradicija patriotskog vaspi-
tanja; posredstvom rituala i drugih sredstava.#)
U .jednom dnjepropetrovskom. preduzeéu, u kome
veé nekoliko godina posteje rituali .inicijacije
mladih radnika i sistem patronata  starijih is-
kusnijih radnika nad njima, zapaZen je znafan
*porast svest?’ kod mladih radnika. Smatra se da
je to- kvantitativno izraZeno sledefom statisti-
kom: odliv kadrova je u trogodiSnjem razdob~
4y . Goody, Religion and Ritual: The Definitional
Problem, British Journal OISZSociology. vol. 2, no. 12,
L. p. . . S
-#). Ugrinovich, op. cit§.:p. izz.

@' Rudnev, ‘op.. cit, pp. 83, 58
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Iju znadajno smanjen; broj problemati¢nih mla-

dih i ’amoralnih dela’ drasti¢no je smanjen;

veoma je porastao udeo mladih koji prebacuju
proizvodne norme.%)

Sasvim drugadija je slika kad su po sredi rites
de passage. Ne samo da njihov uticaj varira od
jednog do drugog dela Sovjetskog Saveza, za-
visno od konkretnih drustveno-istorijskih us-
lova, veé su ¢ak i unutar jedne oblasti razni
obredi u razli¢itom stepenu prihvaéeni. Vencéa-
ni obred prihvatila je veéina stanovnistva. Ri-
tual vezan za rodenje deteta osvojio je veliki
deo manjine izabranih, dok pogrebni ritual tek
potinje da hvata korena. Tako je wucestalost
prihvatanja (novog rituala) upravo u obratnoj
srazmeri s prihvaéeno§éu njegovih religijskih
ekvivalenata.4’) U sovjetskoj literaturi ima mno-
go kvantitativnih pokazatelja koji treba da do-
kazu kako je viSegodiSnje postojanje (novih)
rituala u nekim oblastima imalo jak negativni
uticaj na popularnost njihovih religijskih ekvi-
valenata.

Svu veéu popularnost socijalistickog vencanog
obreda dokumentuju sledeéi podaci: u Lenjin-
gradu je postotak crkvenih vencanja sa oko
2—3% 1959. (kada je sekundarni obred po prvi
put uveden) pac na 0,08% 1966. godine#) U
Estoniji je postotak crkvenih vendanja pao sa
29,8% na 2,5% za samo jednu deceniju od uvo-
denja sekularnog obredat’) U veéini delova
SSSR-a izmedu 70 i 95% parova vendfava se u
dvorcima za vendanja, dok se veéina preostalih
zvaniéno registruje. U vedini oblasti, crkvena
venéanja su postala izuzetak.

Kad je reé¢ o svedanom uvodenju u knjige novo-
rodencéeta, vidimo da se u Estoniji i Latvi tek
oko 5% mnovorodenih kr$tavalo krajem 60-tih
godina.®®) U Estoniji je petostruko smanjen broj
kritenja tokom prve decenije postojanja ritu-
ala svedanog uvodenja u knjige novorodende-
ta.®) U Lenjingradu je broj krstenja opao za
oko 2,5 puta tokom 60-tih i poletkom 70-tih go-
dina, te oko 40% svih novorodenih sudeluje u
socijalistiékoj ceremoniji.®) U Krasnodarskoj
oblasti . RSFSR broj kritenja je prepolovljen u

#) Y. Zots, Vospitanie ubeihdennosti, Prazdniki, ob-
ryady, traditsit, op. cit.,, pp. 31, 33.

#) C. Lane, Christian Religion in the Soviet Union,
. London, 1978, p. 60.

“) Rudnev, op. cit., p. 84.

&) V. Ya. Ranne, Novye obryady i ikh mesto v duk-
hovnoi zhizni sovetskikh lyudei, Voprosy nacuhnogo
ateizma, no. 13; 1972, p. 183,

%) Gerodnik, op...cit., p. 101
#¥) Voprosy mnauchnogo ateizma, no. 14,7 1973, p. 78.

#) Rudney,. .op. : ¢it,, p, 96, 98
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prvoj deceniji postojanja socijalistitkog rituala
51), dok je u Komi ASSR smanjen 4,5 puta za
samo Sest godina.’®) U Istoénom Kazahstanu, u
kojem je pravoslavlje relativno slabo, 1968. go-
dine je 57 novorodencadi prolazilo socijalisti-
¢ki obred.s’) Cak i u Voronjezu, tradicionalno
pravoslavnoj oblasti Rusije, postotak je 1967.
iznosio- jedva 36%/.54)

U wveéini republika socijalisticki pogrebni ob-
red jo§ uvek predstavlja izuzetak; éest je jedino
u luteranskim baltickim republikama i u Le-
njingradu, gde je izgleda wuglavnom mprihvaéen.
Tako je u Estoniji postotak sahranjenih po re-
ligijskom pogrebnom obredu opao sa 65,5%
1957. na 40% 197235 U estonskoj prestonici,
Talinu, 1970. godine je ¢ak 74% svih umrlih
sahranjeno po sekularnom pogrebnom obredu.)
U Latvi je uticaj sekularnog obreda jo§ izrazi-
tiji. Jedva 25% umrlih je 1967. imalo religijski
pogreb, dok je 53% umrlih sahranio sekularni
pogrebni ured, a znatan broj preostalih imao
je sekularnu ceremoniju koju je organizovao
njihov socijalistiéki kolektiv.5?) Ove brojke
pokazuju da je, uz dovoljno dug vremenski pe-
riod i pravi pristup, moguce zameniti ¢ak i re-
ligijski pogrebni obred, kojeg mnogi smatraju
nezamenljivim. Tako Makdovel®®) tvrdi da ,je-
dino pogrebna ceremonija, zbog toga §to ne
pruza obeéanje vecnog Zivota pojedincu, sadr-
Zava intrinsiénu i nepremostivu barijeru §irem
prihvatanju”. Veé sam ranije ustvrdila da tak-
va tvrdnja ne wuzima u obzir drus$tveno-logicke
pokazatelje stepena prihvacdenosti drugih ovo-
zemnih odgovora na egzistencijalna pitanja
sadasnjosti.
Sekularne Zadu$nice, takode uvedene poslednjih
godina, veoma uspe$no su se integrisale u zZivot
luteranskih baltidkih republika, ali tako uspes-
ne nisu bile u ruskim delovima Sovjetskog Sa-
veza.®) Prosefan broj ufesnika u takvim cere-
monijama je 1.500 ljudi u balti¢kim gradovima,
a penje se i do 3.000—4.000 na velikim groblji-
ma. U Estoniji je 1969. godine, kada su se se-.

¥) N. Andrianov, Sovetskomu cheloveku — novye ob-
ryady, Pravda, 28, V 1976, p. 3. .

) Stroitel’stvo kommunizma i1 dukhovnyi mir chelo-
veka, Moscow, 1966, p. 226.

%) P. Sorokin, Delo slozhrioe, tonkoe, kropotlivoe,
Naukae i religiya no. 2, 1970, p. 45.

) M. K. Treplyakov, Problemy ateisticheskogo vos-
pitaniya v praktike p;Ttigrzz'oinTaboty. Voronezh, 1972,
3%) Ranne, op. ‘cit.,, p. 187.

&) 1Ibid., p. 186.

%) Gerodnik, op. cit., p. 83.

#) McDowell, op.: cit.,, p. 278.

#) Nashi prazdniki{, Moscow, 1978, p. 145.
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kularne Zadu$nice poklopile s luteranskim ek-

vivalentom, wviSe ljudi privukao sekularni praz-

nik.#) Jedan od razloga je i ¢injenica da su

drzavne organizacije raspolagale znatno veéim

i materijalnim i umetnié¢kim sredstvima kako:
bi prigodu udinile vaznijom.®!)

Drugi ritual koji se u luteranskim baltiékim

republikama moZe smatrati uspeSnim je Dan

zrelosti, koji je gotovo sasvim istisnuo luteran-
ski ritual konfirmacije.®2)

Cak i ovako kratak pregled raspolozivih poda-
taka pokazuje da ¢ée se o novim rites de pas-
sage morati ozbiljno povesti racuna i da su
tvrdnje poput Struveovih®) da ,gradanski obre-
di igraju malu ili nikakvu ulogu u svakodnev-
nom zivotu... i ne ¢ini se da su mhvatili kore-
na’”, ne potivaju na raspolozivim podacima veé
na projekcijama religijski opredeljenog autora.

lako ovi podaci dosta pouzdano pokazuju da
novi ritual zaista ‘igra neku ulogu u svakodnev-
nom Zivotu, veoma malo znamo o tome kakva
je ta uloga, ili, drugim refima, o tome kakvo
znatenje za wudesnike ima njihovo izvodenje.
Neke ¢injenice upuéuju na to da se, za vedinu
sovjetskih gradana, ufeSée u njima ne zasniva
ni na nekim jakim ubedenjima, ni na nekim
dubokim osedanjima prema ritualnom objektu.
Takvim ljudima su sekundarne funkcije rituala,
kao 5to su wuspostavljanje socijalnog kontakta,
ili estetsko zadovoljstvo, vaznije od same os-
novne funkcije, onakve kakvom su je zamislili
struénjaci za rituale, Na zakljucak o postoja-
nju neodredenih, u najboljem, ili plitkih ideo-
logkih poriva mogla bi upudivati tendencija ne-
kih 1judi da mudestvuju zaredom i u socijalisti¢-
kim i u religijskim rites de passage’t), odnosno
da u socijalisticki obred wunose tradicionalno
religijske elemente, kao 5to je, na primer, bla-
gosiljanje mladenaca pred ikonom pre njihovog
odlaska u dvorac za vencanje’’) Tom utisku
u prilog govore i rezultati socioloSkog istrazi-
vanja onoga §to ljude privia¢i novim obredima.
Za veé¢inu ispitanika, ta privlia¢nost nema ni-
kakve veze sa socijalistitkom biti obreda.®%)
Jedno drugo istraZivanje, ipak, pokazuje da
znatna manjina (40%y) ima svest o namerava-
noj biti novih obreda, jer kao razlog udeSéa na-
vode Zelju da se vazZni dogadaji posmatraju na
novi na¢in®) No, za svaki pouzdaniji zaklju-

) Ranne, op. cit,, p. 195.
§) Gerodnik, op. cit.,, p. 112,
) Rudnev, op. cit., p. 38.

) N. Struve, Pseudo-Religious Rites in the USSR, u:
Cutler (ur.), op. cit.,, p. 759.
%) Brudnyi, op. cit.,, p. 161
¥) Kampars, Zakovich, op. cit, p. 54.
%) Ibid., p. 7.
) Ibid., p. 224.
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¢éak o tome kakvo znalemje za ufesnike imaju
novi rituali, bili bi neophodni i brojniji i pot-
puniji podaci.
Na kraju, da saZmem svoju argumentaciju.
Posto sam novi ritual odredila kao socijalisti¢ki
i neodredeno lebdeéi izmedu sekularnog i sa-
kralnog, raspravljala sam o tome otkud da bas
u ovom razdoblju razvoja sovjetskog druStva
dolazi do tako ekstenzivne ritualizacije drustve-
nih odnosa. Pri tom sam se uglavnom wusred-
sredila na motivacije struénjaka za rituale i
vladajuéih grupa, koje oni predstavljaju. Po nji-
ma je ritual, pre svega, instrument uspostav-
ljanja druStvene kontrole daljim Sirenjem vred-
nosti i normi sovjetskog marksizma-lenjinizma.
Ritual je postao jedno od sredstava pretvaranja
marksizma-lenjinizma u 'novu kapu nebesku’,
da se posluzimo Bergerovim izrazom. Pokazala
sam, takode, i da je taj ritual pogodno tlo na-
Sao u nekim delovima zemlje, kao i u nekim
slojevima stanovni$tva, te da ga je znatna ma-
njina prihvatila kao alternativu religijskom ri-
tualu. O tome kakvo znafenje ovi rituali za njih
imaju, nisam mogla mnogo da kazem. Stoga se
ne mozZe biti siguran u to da li je uéefée reli-
gijska aktivnost, u bilo kom smislu, okretanje
nekom svetom transcendentnom nadely, i da li
je ¢ak uopste u nekoj vezi s ma kakvim snaZ-
nim verovanjem u kolektivnu sudbinu sovjet-
skog naroda. Moguée je da je uéefée u ritualu
motivisano tek Zeljom da se vaZni dogadaji u
liénom Zivotu obeleZe jednom svedanom for-
mom, a da retorika marksizma-lenjinizma, pri
tom, mnije viSe od prihvatljive pozadine.

(Prevela s engleskog VERA VUKELIC)
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SVAKOME $V0)
MALI PRAZNIK

Praznik, pojava koju dugujemo hiljadugodi§-~
njem iskustvu tradicionalnih dru$tava, danas
postaje problem. Sta je praznik? Neki zami$-
ljaju ,idealan praznik” kao potpuno, totalno
zajednistvo, vrhunski zanos, sveto krSenje za-
brana itd. Da li je takav idealni praznik ikada
postoja0 u naSem tradicionalnom francuskom
drustvu, kao §to je postojao u nekim arhaiénim
plemenima Australije? Mnogi u to sumnjaju.
Cak i ako ,praznik luda” moze da se poveie
s jednom takvom kategorijom praznika, moraju
se posebno imati u vidu neki drugi praznici
koji nemaju iste odlike: tradicionalni Bozié¢ ili
15. avgust (Dan uspeéa Bogorodice, prim. prev.).

MoZemo li u raznolikosti nekada#njih praznika
pronaéi neke zajednitke odlike? Emil Dirkem
je veé odavno sebi postavio to pitanje, i uolio
je da su u svim verskim -ili svetovnim praz-
nicima, onim veselim ili onim fuZnim, dva
svojstva stalna: obredno svojstvo spojeno sa
zabavnim. Odnos izmedu ovih dveju odlika i
njegovo znadenje za zajednicu i pojedinca se
razvija uporedo s drudtvima: Sta se dogada
S upraznjavanjem praznika u  naSim indus-
trijskim drustvima?

A. Varanjak je istraZivao ,suton” tradicional-
nih praznika i njihovo preobraZavanje pod: uti-
cajem razvoja savremene dokolice.)) Z. Divinjo
se, po svemu sudeéi, s njim slaZe tvrdeéi: ,nase
civilizacije koje nazivamo industriiskim, oé&i-
gledno, ne znaju $ta je praznik”.?)

O vremenu obrednom, propisanom,
kolektivnom...

Drugi naglasavaju porast aspiracija ka praz-
nifnom Zivotu, spontanom, nezavisnom. od vla-

*) Joffre Dumazedier, Aujourd’hul A chacun sa mini-
: -féte, Autrement, 7, 1976.

Y A. Varagnac, Civilisations traditionnelles et genres
de vie, Albin Michel, Parlz, 1948.

Y J. Duvignaud, Fétes et civilisations, Weber, Pariz,
1973.
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dajuéih institucija i normi, posebno medu no-
vim generacijama?’): da li je praznik na zalasku
ili napreduje, da li nestaje ili se preobraZava,
iu kom smislu? Odgovori se razlikuju, sva-
kako, u zavisnosti od definicije praznika4t). Ali,
za sociologa definicija se rada, pre svega, iz
drustvene dinamike pojave.

Po ¢emu je stvaralatka dinamika praznika u

tradicionalnom francuskom dru$tvu (neéemo se

zadrzavati na egzotiénim ili idealnim referent-

nim okvirima pojedinih autora) slitma ili raz-

li¢ita od reproduktivne ili produktivne drusStve-

ne dinamike praznika u danaS$njem industrij-
skom drustvu?

U tradicionalnom dru$tvu, razlikujemo cetiri
temeljne crte:

— U tradicionalnom francuskom drustvu, praz-
nik je proizvod ruralne civilizacije kojom u
potpunosti vladaju kolektivne i religiozne vred-
nosti, uprkos opstojavanju paganskih ili anti-
verskih vrednosti. Ove vrednosti se oli¢avaju
u institucijama, crkvama, korporacijama, poro-
dicama, opstinama, koje u praznicima prona-
laze sveti izvor druStvene kohezije i duhovnog
slavlja, ukljuéujuéi i nadzor nad uZivanjima_
zabavama, igrama i spektaklima$).

— Praznik se dogada u obrednom wvremenu, i
u utvrdenim datumima: ovi datumi su simbo-
liéki, i upuéuju na prirodna (godiSnja doba)
ili druStvena zbivanja (dogadaji ili legende)
tije redovito vradanje tezi da u institucijama
razvije stalnost, trajnost. Uprkos swvim stvar-
nim iako laganim promenama koje donose mé-
ne, svakodnevnog zivota, ovo obredno vreme
doprinosi stalnoj re-kreaciji i egzistencijalnom
ispoljavanju institucije.

— Pojedinac ima malo samostalnog 2ivljenja,
integrisan je u zajednicu. Ako nije integrisan
on je marginalan, napu$ten, osuden. Njegovo
ponasanje je potpuno podrustvljeno. Moguénosti
da odbaci boga, vladara, rad, porodicu, su nez-
natne i pod pretnjom su teskih kazni, €esto
i one smrine. Praznik je dru$tveni okvir u
kome pojedinac ima prava izraZavanja zabra-
njenog u svakodnevnom Zivotu; praznik je za
pojedinca prilika da se slobodnije zabavi, é&i-
neéi izgrede svih vrsta u jelu, pidu ili seksu,
izgrede dopustene ili tolerisane, ¢ak podsticane,
u tom drudtvenom okviru. Sluéaj ,,praznika
luda” — u srcu na$ih crkava XVII veka, ili
primer Karnevala u svim hnigéanskim drudtvi-
ma, tipi¢ni su upravo sa te tacke gledista.
%) A. Villadary, Féte et wvie quotidienne, REditions

ouvriéres, Pariz, 1968.
9 La féte Encyclopedia Universalis, Tom 6.

%) Calillois R., ’'Homme et le sacré, 3. izdanje, Galli-
mard, Pariz, 1950.
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— Vreme privatnog Zivota je u potpunosti
podredeno propisanom vremenu koje odreduju
drustvene, verske ili svetovne vlasti. I delat-
nosti koje ne spadaju u struéno-profesionalnu
aktivnost ili u domaée poslove ne mogu nikako
da izbegnu propise verskih, porodi¢nih ili pro-
fesionalnih vlasti. Nije i pojedinac prepuSten
samome sebi plen davola? Zar dokolica nije
majka svih grehova? A upravo u okviru ovog
relativno homogenog vremena praznika, dopus-
tene su ili se toleri$u izvesne slobode, kako
bi se iskazale suzdrzane, kontrolisane ili po-
tisnute teZnje pojedinaca. Otuda ta oslobada-
juéa, S§tavise ,eksplodirajuéa” funkcija owvog
omedenog i kontrolisanog vremena, vremena
praznika. A u tom vremenu, mnogo krupnib
ili malih grehova je makar tolerisano ako ne
i podsticano. Sve u svemu, drustvo samo tokom
prazniénih dana postaje permisivno.

Bujanje” privatnih institucija i praznika

Koji su uslovi stvaranja i obnavljanja praznika
u dana$njim dru$tvima?

Sve urbanizovanije industrijsko drustvo seku-
larizovalo je zajednitki Zivot: verske prinude
dotiéu samo manjinu i postale su mnogo ,mek-
se” kada je re¢ o grupama i pojedincima. Sveta
zajednica se suzila, drustvo se razbilo na sve
podvojenije institucije, slobodnije da po sop-
stvenom nahodenju ureduju norme zajednic-
kog Zivota: to su drustveno-porodi¢ne, drustve-
no-duhovne (sa ili bez Boga), dru$tveno-poli-
ticke, socioprofesionalne institucije. Medutim,
kalendarski pmaznici se jo§ uvek nameéu svima
na manje ili viSe imperativan nac¢in. Ali, nji-
hovi sadrZaji su raznoliki: Bozi¢ je postao viSe
porodi¢ni nego verski praznik, ¢&ije znadenje
varira od porodice do porodice, obred je sve
redi i kraéi, i stapa se s uzivanjem, sve viSe
potrosa¢kim, posebno kada su u pitanju deca
(pokloni sa ili bez Bozi¢ bate).%)

Rodili su se i novi praznici koji su se, tokom
tridesetak godina, ukorenili u obitaje. To je
na primer slu¢aj sa Praznikom majki (Mate-
rice). Umnozio se i broj gradanskih praznika
(14. Juli, 1. Maj, Praznik pobede itd.). Privatni
praznici, kao Sto su to rodendani, slave se ne
samo u porodicama ve¢ I u nekim preduze-
¢ima. UmnoZava se broj mini-praznika u okvi-
ru onoga $to se maziva ,;public relations”: pri-
likom odlaska u penziju radnika, sluzbenika ili
rukovodilaca, prilikom odlaska u vojsku, u po-
vodu 1. Maja itd.,, a i povodom mnogih drugih
stru¢nih, mnaciomalnih ili liénih dogadanja.

U ihdustni‘j-sksam i urbanom drustvu uofava se
da osnovme institucije druStva: porodi¢ne, strud-

¢) Isambert, F. A. op. cit
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ne, ‘dru$tveno-duhovne ili' dru$tveno-politicke,
sve vife meSaju zajedni¢ku razonodu i sveca-
nost (ili obred)?) da bi $to bolje razvile sop-
stvenu odbranu protiv spoljasnjeg ili svoju
unutarnju solidarnost u svetu u kome je sve
teZe i teZe Ziveti, da bi razvile humaniju, izrav-
niju vezu s institucijom, koja je  éesto tehno-
kratizovanija, birokratizovanija nego §to je bila
u proslosti.

Bilo da pojedinac smatra ovu tendenciju auten-
titnom 1ili konvencijalnom, dosadnom ili pri-
jatnom, osnovne institucije izluéuju u svakoj
prilici mnogo tipova praznika ili mini-praznika
znatno - brojnijih nego nekada. Jedni odgova-
raju onim drevnijim manifestacijama, drugi
nekim mnogo novijim: sakralizacija i sveti pre-
stupi su skoro nestali, ali ne i obredi i izgredi
svih vrsta, idzgredi viSe ili manje preterani,
kojima, posle dva puna veka obrazovanja tre-
ba dati zadovoljStinu da bi se, prema Kondor-
seu, ,povratila’ narodna pamet”,

Upraznjavanje ovih praznika je prilika za za-
jedni¢ku i pojedina¢nu potrodnju, Cije poirebe
podstice trziSno druStvo u kome je profit naj-
glavniji pokreta¢ (pokloni za materice — praz-
nik  majki, ,iskazite svoju paZnju cveéem”,
itd.). Obredna pomorandZa u drvenim klompa-
ma na$ih pra-pra-roditelja seljaka je ne§to veo-
ma daleko. MoZe se razumeti $to neki sociolozi
koji porede brojne institucionalne mini-praz-
nike s onim idealnim, ,sublimiranim”, ,kosmié-
kim”, ,misti¢nim” i ,erotskim” praznikom ne-
kih starih plemena, postaju Zrtve velikog li¢nog
razo¢aranja.b)

U tradicionalnom - drustvu wvreme je veoma
strogo ritualizovano, to obredno vreme ima ver-
ski sadrzaj, ono je zalog. dugn~treinocti zajed-
nice, ono se prostire na sva vremena: vreme
rada, porodiénih ili dru$tvenih obaveza.

U industrijskim i urbanizovanim drustvima,
druStvena vremena su se promenila. Medutim,
vreme profesionalnih, porodiénih i drustveno-
-politickih obaveza je nametnuto od. strane
drustva kao S$to je to nekada bio sluéaj s drus-
tveno-duhovnim angaZmanom, naravno kada je
re¢ o onima na koje se odnosi. To je ono ,pri-
nudno” vreme neophodno za dru$tvenu ravno-
teZzu izmedu duZnosti i prava, koje trazi veliki
angaZman odgovarajuéih ustanova da bi se ovo
prinudno vreme prihvatilo, postalo omiljeno,
zahvaljujuéi aktivnostima u kojima se najspon-
tanije mogude zabave -povezuju- s neophodnim
ceremonijama. U tome je poreklo praznika. ¢ija
ucestalost nije - samo .u funkciji kalendarskih
datuma veé i u funkeiji datuma proslava ve-

") J. Cazenave, les Rites et la k_ condition humaine,
PUF, ‘Pariz, 1958, ‘ ’

%) J. Duvignaud, o6p. ‘¢it.
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zanih s ogranitenjima druStvenog vremena, oba-

vezama profesionalnim ili porodi¢nim i drus-

rveno-duhovnum ili - drustvenmpolmﬁycknm a.ngaz-
manima.

Pravo ma litno izraZavanje

U industrijskim drustvima, pravo pojedinca da
izrazi istinske. teznje svoga tela, svojih ruku,
svoga srca ili svoga duha, raslo je uporedo
s materijalnim i vremenskim moguc¢nostima ca
to utadi. Nove vrednosti su roderie posebno u
okrilju novih generacija kod kojih etika li¢nog
zzrazavanga tezi da zameni moral druStvene re-
presue Ve!rsk.l profesionalni, porodlém i dms—
tveni moral ‘i dalJe pridaje veéi znadaj ,,dobrom

vladanJu” koje pojédinci teSko uspevaju da in-
teriorizuju, éak i ‘PO cenu krize tih institu-
c1ona1mh kontrola. POJedmc1 se opu$taju, ogra-

: nucavaJu (':e@to i kroz sukobe.

Deo razonoda povezanih sa samom institucio-
nalizovanom svecanoSéu praznika oslobada se
kroz bujanje rekreativnih aktivnosti, sveéarenju
koje je izvan institucionalnih kontrola ,tako.le
svedarskih”; kroz dokolicu svake veceri, kra-
jem svake sedmice, krajem svake radne godine
(odmiori), na kraju svakog radnog veka. Jednim
svojim delom penzija postaje tréée doba usme-
reno, kroz vrednovanje ,,prava na dokolicu”, na
praznmk pridruzen organizacijama, neforcrnaln1m
grupama, odnosima dokolice tokom celog Zi-
votnog ciklusa. Pod jednakim dru$tvenim i pri-
vrednim uslovljenostima, moguée je, mnogo vise
nego ranije, ,praznovanje” s onima koje vo-
limo. A to je posledica ne samo poveéanih
sredstava za zivot veé i move etike.

Nema  sumnje da pritisak drustvenih konfor-
mizama i ,,zov” trziSne privrede teZe, standardi-
zaciji praznika, ali sa dokolicom, u punom
znacenju ove redi, to postaje vrsta ,kulturne
revolucije” koja se dogada i koja duboko menja
ravnotezu izmedu institucionalizovanog i ne-
-institucionalizovanog praznika, izmedu praznic¢~
nih dana i dana svakodnevice. Nove moguc-
nosti za prazniénu dokolicu se umnoZavaju:
,.praznovanje” postaje moguénost- mnogo neza-
visnija od institucionalnih praznika i Cesto na-
staje kao reakcija ma njih.

Gde je poreklo ove rpmmene" Najpre u indu-
strijskoj revoluciji kOJa je naSe dru$tvo ospo-
sobila da proizvodi viSe uz manje rada. Sva-
kako, postoje periodi u kojima je ovaj para-
doks daleko od toga da je organizovan tr7is-
nom privredom za najveéu dobrobit svih, posto
znafajan deo onih koji ne rade nemaju pravo
na dokolicu, veé moraju da nose breme neza-
poslenosti.- To je paradoks koji jo¥ uvek utide
na zivot ogromne vedéine radnika. U Francuskoj,
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u XIX veku, jedan gradski radnik je radio
4000 sati godiSnje. Danas, radi neito malo viSe
od 2000 sati. Posle borbi, esto veoma tedkih,
radnici su postigli da rad dece bude zamenjen
njihovim obrazovanjem, da i oni sami steknu
radni dan od 8 do 9 sati umesto 15, sedmiéni
odmor (week-end) od dva dana umesto samo
nedelje, kraj kalendarske godine sa bar jednim
mesecom pladenog odmora, kraj radnog veka
s pla¢enom. penzijom.

Slobodno vreme: spektakl i drustvena
participacija

Ovaj ,kvantitativan” rast oslobodenog vremena
prati i ,kvalitativna” promena: ona koja se
iskazuje u teZnji ka ,prazni¢nijem” Zivotu, ma-
nje konvencionalnom, zivotu s manje prinude
tokom ovog novog vremena koje se naziva do-
kolicom. Mogu li ova teZnja ka ludistiCkoj pu-
noéi, koja je sama sebi cilj, i onaj zahten insti-
tucionalne svefanosti da se oznaée istom recju
,praznik”? Zasto da ne. Ali' tada moramo da
tatno utvrdimo $ta se dogodilo s praznikom u
industrijskom drustvu.

Ukoliko Zelimo da sama re¢ praznik pokrije
ono S$to su danas postali praznici razli¢itib
vrsta, &ni mi se da, pre svega, moramo da se
odreknemo svodenja praznika na jedan od nje-
govih posebnih vidova koji moZe da bude pri-
sutan ili odsutan: ,,Praznik pretpostavlje pre-
ispitivanje koje prevazilazi druitvo”, ili ,praz-
nik je konformisticka reprodukcija jednog sta-
rog druStvenog obreda”... Praznik je borba iz-
medu ,,izvornog stvarala$tva i formalne ili in-
stitucionalne konstrukcije, inherentne svakoj
kulturi” ili ,,puko preZivljavanje ili tradicio-
nalno odriavanje”. ,,Praznik moZe da se uspro-
tivi zabranama ili da ih uévrsti: Ezopovski jezik,
po koji put”...

U dru$tvu u kome su su institucije uglavnom se-
kularizovale, u kome je sveto svelo svoj spe-
cifiéni teren, gde su bazitne gradanske insti-
tucije odvojenije jedne od drugih i otud teze
ka usmeravanju i upravljanju, gde je udefce
zainteresovanih postalo mnogo problemati¢nije,
gde ,obredno” vreme mnogo manje uti¢e na
pojedince, nego $to je to bio slufaj ranije, mada
oni i dalje zive pod raznolikim oblicima pri-
silnog vremena...

U dobu u kome su se organizacije, grupe i van-
~-institucionalni odnosi wmnozili u simbiozi, sa
rastuéom produkcijom oslobodenog vremena,
koje se razlikuje od nezaposednutog svetog vre-
mena nekada$njih igara i praznika, a kojim
danas vlada jedan novi sistem vrednosti, vred-
nosti dokolice, vrednosti koje su istovremeno
dobrovoljne vrednosti potroSnje i izraZavanja,
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vrednosti spektakla i vrednosti drus$tvene par-

ticipacije... praznik menja karakter uporedo

sa smanjenjem institucionalnih amgazZovanja i

porastom dokolice kod vedine savremenog sta-
novnistva.

Priroda praznika je uvek meSovita: on je isto-
vremeno i svefan i zabavan, kao u Dirkemovoj
definiciji. Medutim, obe odlike i njihovi odnosi
su se promenili: ,sve¢ani” karakter praznika
simboli¢no iskazuje bilo na osnovnu gradansku
instituciju (drustveno-porodiénu, drustveno-
-profesionalnu, druitveno-duhovnu ili drustve-
no-politi¢ku), bilo na sekundarnu organizaciju,
spontanu grupu ili interpersonalni odnos u do-
kolici, Otuda i dva tipa dru$tvenih aktivnosti
stavljena pod zajednilki maziv ,praznik”: insti-
tucionalni praznik ili van-institucionalni praz-
nik. U ovoj drugoj kategoriji praznika nastaju
Ctesto pseudo-institucionalne sveéanosti u cast
trajnih ili prolaznih grupa, drugova, pajta$a,
kolega, prijatelja ili ljubavnika, koje se nalaze
na marginama primarmnih institucija.

Smisac ovih dvaju praznika nema istu vred-
nost za drustvo. Njihova simboli¢cka vrednost
ne upuduje na iste tipove zajednica. Jedna
virsta praznika tezi da ojafa verske institucije,
politidke, profesionalne ili porodi¢éne; druga ih
ignoriSe — moZe da ojafa institucionalne veze
ili da ih oslabi, da ih ospori, da ih uni$ti Sa
socioloS§kog stanoviSta, prema tome, praznik je
postao dvoznaéna pojava.

»Zabavni” karakter je dobijo na vrednosti, po-
stao je ¢eSéi i mezavisniji nego S§to je ranije
bio u odnosu na institucionalne praznike. Na-
stao iz svetog praznika, spektakl postaje vla-
dajuéi wid svakodnevne dokolice: pozoriSna,
bioskopska, sportska, televizijska predstava, itd.
Ono §to smo nazivali ,,drustvom spektakla” da-
nas, ¢esto, jo§ viSe otezava aktivno ucesSée za-
jednica koje je privlatio nekadasSnji praznik.
Posle neprekidnih i stalnih pronalazaka mdu-
strije, usluZznih delatnosti i udruZenja za do-
kolicu nekadas$nje svefanosti su danas odbacene.

Ravnoteza izmedu svefanosti i zabave se po-
remetila — po nazorima koji danas vladaju
razonoda je ono §to se mnajviSe ceni, uprkos
suprotstavljanju ovoj previasti verskog, poli-
tickog, porodi¢nog ili profesionalnog porekla.

(Prevela s francuskog JASENKA TOMASEVIC)

211



P. F. DE KEIROS SIKEIRA

JA, MASKA,
NEKO DRUGI

U tekstu Totem i tabu, i danas tako kontro-
verznom, Frojd daje definiciju praznika koja
je veé postala klasiéna: praznik je doz_voljeni,
mmnogo pre naredeni izgred, svecéano krienje
zabrane.l) Preimuéstvo ovog odredenja je u to-
me da dopusSta da se u nekoliko rec¢i svedu svi
paradoksi same pojave, ,Izgred”, naravno, ali
izgred koji mora da ostane u odredenim gra-
nicama, da ne prede sve medase. Sto uvek
zavisi od dobre volje ako ne i od dobronamer-
nosti autorifeta koji dozvoljava ili ureduje -
sta? ,Krienje neke zabrane”. Ali koje? Kada
je re¢ o totemskom wobredu, primitivnhom praz-
niku koji Frojd pokuSava da objasni, rec¢ je,
po njemu, o vrhovnoj zabrani, ubistvu Oca.
Umorstvo neée biti, u pravom smislu reéi, iz-
vrSeno veé ¢e uspomena na njega biti obnov-
ljena na simboli¢an na¢in na Zivotinji koja ga
zamenjuje, na totemu.

Ova analiza nam dozvoljava prvu dedukciju:
sa psihoanaliti¢kog stanovista praznik treba tu-
magditi kao predstavu. Sve $to se dogada samo
se simbolicki nagoveStava. Drugim re¢ima,
stvarni dogadaji praznika ne treba da budu
shvadeni sami po sebi, veé kao odligledni sa-
drzaji onoga $to je ispisano na nekoj ,,drugoj
sceni”, u nesvesnom: tamo gde su dogadaji iz
proSlosti (kako pojedinatni tako i kolektivni)
ostavili tragove koji, uprkos nas i bez nafeg
znanja, odreduju dishod proba (u pozorisnom
smislu red¢i) u nafem Zivotu. Upravo éemo se
tim psihiCkim éinjenicama, &iju arheologiju
psihoanaliti¢ar smatra vrednom paZnje, poslu-
ziti da bismo se pozabavili aktuelnim proble-
mima praznika.
*) P. F. de Queiroz Siqueira, Je, masque, un autre,

Autrement, 17, 1976. Autor teksta je lekar, psihijatar,
predaje psihopatologiju na Univerzitetu u Parizu.

1) 8. Frojd, Totem et Tabou, u: Odabrana dela Sig-
munda Frojda knj. IV, Matica srpska, 1970, str. 267.
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Pojedinaéna Zelja i ideali

Da li moZemo da proverimo valjanost jedne
takve definicije praznika koji se odrzavaju u
danasnjem svetu, i posebno u Francuskoj na-
$ih dana? To bi bio i previSe ambiciozan po-
duhvat ako imamo u vidu raznolikost pojavnih
oblika i njenu usku zavisnost od povesnih,
kulturnih, regionalnih i drugih varijacija. Uko-
liko prihvatimo tvrdnju o univerzalnosti struk-
tura na kojima se zasniva psihicki Zivot, onda
moZemo dalje da razvijamo hipotezu da jedna
tanuna i tajnovita nit mora da medusobno po-
vezuje ove svakovrsne manifestacije kako bi
se u njima prepoznala izraZajna raznolikost istih
temeljnih &injenica. I, sem toga: da owvi. ele-
menti psihi¢kog ustrojstva pruzaju snagu, kako
primitiviom tako i savremenom &oveku, koja
ga tera da u prazniku trazi zadovoljstvo.

Za Frojda, videli smo, izgred daje -osnovno
znadenje praznika. Ovo se mozZe svesti na jednu
konstataciju koju omoguéava psihoanaliza: ne-
ophodnost uskladivenje Zelje i zabrane kod sva-
kog pojedinca. Praznik, vise od bilo koje druge
kolektiviie manifestacije, uvodi u igru ova dva
elementa, i to na najodigledniji nadin. To je
nesto zbog ¢ega praznik predstavlja jedan od
onih privilegovanih trenutaka u kome zajed-
nica moze na svetlo dana da iznese sve ono
o Cemu zaista mora da éuti u ostalim trenu-
cima svoga Zivota.

Istina je da se naizgled ne$to tako susStinsko
kao Sto je zabrana oceubistva ne dovodi u pi-
tanje prilikom studentskih ,,72urki”, na prazniku
Imanitea, ili prilikom mirnih zabava u krugu
porodice! Medutim, ako je sklonost ka prazno-
vanju u modi i ako se ¢ak uzdize do najveéih
dometa kao wuslov postizanja idealnog stanja
drustvenog Zzivota, to se ipak ne dogada samo
po sebi. Takav zahtev nije bez znacenja i mo-
zemo ¢ak pretpostaviti da su njime oznaéene
zelje koje zasluzuju da budu preispitane ako
ne i odgonetnute.

Funkcija ideala je odlut¢ujuéa u formiranju
li€nosti. Ideali posreduju u stvaranju veze koja
iskazuje pojedina¢nu Zelju i pravila zajednié-
kog zivota. Kao $to znamo, svaka kultura nudi
onima koji je sac¢injavaju skup ideala u od-
nosu na koje su subjekti duzni da odmeravaju
svoja dela, svoja ponaganja. Ideali sluZe sva-
kom ponaosob kao model koji valja slediti,
oponaSati, pri demu sami ideali ostaju van
domasaja, nepristupatni veéini. Psihoanaliza je
uvela ne§to novo u poimanje ideala. Red je
o0 njihovoj sredi$noj ulozi za sudbinu seksual-
nih i agresivnih impulsa izloZenih potiskivanju.

Snaga psihitkog koja integrie ideale stoji u
odredenom odnosu sa Nad-ja, koja osuduje,
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cenzuri§e i spreava zabranjene impulse, s jed-

nom neznatnom, mada bitnom, razlikom da

moze da ih sublimife preobrazavajuéi njihove

erotske ili neprijateljske ciljeve u neke druge

ciljeve prihvatljive u eti¢kom, moralnom i
estetskom poretku.

U eseju Kolektivna psihologija i analiza Ja?
Frojd obja$njava afektivnho stanje pojedinca
Jkoji praznuje” kao preokret koji remeti uobi-
dajeni odnos izmedu snaga psihiékog. Euforija,
zadovoljenje, opuStanje (kako se kaZe), koji
oblikuju pojedinca u tim trenucima ishod su
regresije na stanje koje prethodi ukiapanju
ideala u Ja. To je vradanje u jedno prethodno
stanje kada je Ja bilo samo sebi sopstveni
ideal. Stanje deteta koje nema drugog cilja
osim da zadovolji svoje potrebe i impulse —
His Majesty the Baby. Tom infantilnom Ja
koje u svakome prezivljava, kao nesvesno, po-
tisnuto, praznik omoguéava da izbije na po-
vrdinu, uvode& takvu promenu da se oseéamo
kao neko drugi, razliditi.

Bto je veéa savladana razlika u ovom preobra-
zavanju ,zvani¢nih” Ja, znadajniji je i njen
uéinak na kolektivno ,raspoloZenje”. Na isti
nadin moZe se objasniti i veselost koja nastaje
uvodenjem preru$avanja. To je jedna od tajni
karnevalskih razdraganosti, Komi¢no se otkriva
kroz preobladenja, pri femu nas odelo, maske,
znamenja, prikazuju kao da smo onaj drugi,
do preobraéanja u suprotnosti, kada se mmuska-
rac pretvara u Zenu, odrasli &ovek u dete,
ljudsko bicde u Zivotinju itd.

Preobudeno Ja

Ali, kakvo je to Ja koje izranja ovom prilikom ?
Prva tvrdnja: to je ono Ja koje najavljuie
telesna uzivanja. Nasuprot ,zvani¢nom” Ja, ko-
je se podvrgava dru$tvenim ograni¢enjima, ovo
Ja okreée leda zapovestima lepog ponaSania
da bi se domoglo tela i uZivanja u svojim za-
dovoljstvima., Naime, izgredi izvesnih karne-
vala teZze ka grani¢énom u pojavama zaposed-
nutosti (¢ije smo pojavne oblike proudavali u
afriékim i afri¢ko-latino-ameri¢kim kultovima i
njihovim ekvivalentima sa nekada$njim histe-
ritnim krizama), kada freneziia gospodari oni-
ma kod kojih preruSavanie otkriva neku drugu
. . »prirodu”.

Ukratko, ovo Ja koje susreéemo prilikom svet-
kovina i praznovanja jeste ono Narcisoidno Ja
iz psihoanalize. Ono se odlikuje uskom pove-
zanoSéu sa samoerotizmom putem kojeg se
subjekt zadovoljava fraZeéi uZivanje u sopstve-
nom telu. Ali, da bi se to postiglo, postoji uvek
%) S. Frojd, in: Essais de psychanalyse, Zbirka: Petite

Bibliothéque Payot.
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onaj obavezni prelaz kada se potpomaZemo
jednom drugadijom slikom o samome sebi koja
je potiskivanjem toliko duboko zapretena da se
prilikom njenog navodnog pojavljivanja subjek-
tu ¢&ni éudnom, ako ne i potpuno stranom.
Otuda i promena koju prerulavanje tako ra-
dikalno izaziva, jer predstavlja jedno od tra-
dicionalnih sredstava pokretanja radosti i uzi-
vanja u prazniku.

I dete, da bi povedalo zadovoljstvo u sopstve-
nim igrama, igra ulogu odraslog, onog drugog
kome pripisuje svu moguéu moé¢ u odnosu ha
zadovoljenje svojih Zelja u stvarnosti; ono tako
preuzima ¢as stvarne uloge (tate, mame, ucite-
ljice, lekara, policajca itd.), ¢&as predstavlja
fiktivne li¢nosti herojskog tipa (Zoro itd.). Ove
slike s kojima se dete poistoveduje u svojim
igrama imaju skdnu funkciju kao slike kojima
se odrasli slufe u svojim igrama za odrasle
— prilikom praznika, s tom neznatnom razlikom
sto deca znaju da nisu odrasli dok se za ove
druge pretpostavlja da ne znaju da se i dalje
igraju deéjim (kako svojim ,nevinim” tako i
erotskim) igrama,

Medutim, i kod dece i kod ograslih cilj ovih
slika sebe 5to ih uvode u igru jeste da se savla-
da ono §to je u pravom smislu reéi zabrinja-
vajuée. A to je dete $to ga psihoanaliza otkriva
iza slike deteta (iza ,slike iz Epinala”, kako
se kaZe) prepuiteno =zadovoljstvima organa
(oralni, analni, uretralni otvori) i funkcija (po-
gleda) jo$ uvek neintegrisanih. To znad¢i da
je dete necelovito, razapeto posebnim ciljevima
pojedinac¢nih impulsa, razbijeno i da je plen
strahova i strepnji od raspadanja i smrti.

To je ono prema ¢emu praznik naginje svojim
prekomernostima, kada pijantenje, pirovanje,
igranje i sva ostala telesna ispoljavanja pocnu
da prevazilaze kamene medaSe slika o sebi:
radost se preokreée u nasilje, Sale postaju iza-
zivanje, grupa prelazi iz stanja zajedni$tva i
istornisljeni§tva u stanje vaspada. To je pir
tragicnog. U prazniku je smrt uvek nagoves-
tena, makar i u istan¢anim oblicima. Nekadas-
nji karnevali su je jasno oli¢avali u svojim
farsama i prividnom umorstvu meke sredi$ne
licnosti koja je zatim, uz prateéu povorku na-
roda, bivala usmréena davljenjem u wvodi ili va-
trom. Da li u tome moZemo videti neki ubla-
zeni odjek drevnih obreda pninoSenja zrtve,
zaboravljenih u meduvremenu, ali koji su tada
predstavljali predmet parodije? Medutim, Sta
re¢i onda kada se smrt, isklju¢ena iz predstava
praznika, iznenada pojavi na sceni stvarnog,
slucajno, kako se to kaze? Da li je to neSto
Sto je samo puki sludaj, $to spada pod ,razno”?
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Fantazmi, poslednje pribeZiite zabranjenih Zelja

NaSa razmatranja. ovog pithnja veé postaju
spekulativna. Banalno je reéi da nase doba od-
likuje zavisnost, da Zivimo u vremenu .takvih
promena oblika kolektivhog zivota da ni praz-
nik nije mogao a da ne pretrpi posledice.
A sve te posledice nisu -toliko de-struktuirajuce
kao sto su neki skloni da poveruju. Naprotiv.
Sasvim je sigurmo da su se tu ukljudila i neka
druga sredstva, posebno. mas mediji, i da su
dopunila drevne moguénosti narodnog prazni-
ka, Medutim, uprkos. veé¢im moguénostima
okupljanja i uteSéa u kolektivhom iskustvu, na-
¢in ucéestvovanja pojedinca Kklizi, reklo bi se,
ka sve ve¢oj pasivnosti.

Teoreticari koji su razmatrali ovaj problem
skoro da su jednodus$ni u naglaSavanju drevnih
odnosa koji praznik vezuju sa svetim. Dovoljno
je podsetiti se da su praznici utvrdivani za-
visno od liturgijskog kalendara: dani svetaca-
-zagtitnika, Bozié¢, Sveta tri kralja, Blagdan
o¢iSéenja Marijinog, Uskrs itd. Karneval se- (i
danas) organizuje zavisno od Velikog posta:
Pokladni utorak, na jedan ili tri dana pre nje-
govog pocCetka, Cetvrtak u treéoj nedelji Ve-
likog posta. Povlacenje svetog uslovljeno raz-
vojem naudne misli i prateéih pojava (napre-
dak industrijskog drustva) posvuda je poreme-
tilo kolektivno imaginarno i ziva verovanja koja
su ga podrzavala.

Paradoks verske ideologije bio je u tome §to je
dozvoljavao jednu profinjenu igru izmedu sva-
kodnevnih moralnih - prinuda i mogucénosti po-
vremenih preterivanja prilikom praznika, koji
su i sami bili deo pojavnih oblika proslavljanja
pripadnosti zajednice nekom kultu. A to ilu-
struje slozenost sistema zabrana, pravila i idea-
la, koji unutar sebe obezbeduju prostore, mesta,
trenutke za krienje zabrana (otuda ishodiste
onog ¢uvenog Praznika luda u srednjem veku).

Ukratko, nije nikakva novina ako se kaZe da
u danaSnje vreme éitav niz verovanja, obreda
i kolektivnih slika biva potisnut kao iracionalni
dok jedna postupna racionalizacija zaposeda
oblast mentalnog i mentaliteta, Iracionalno se
izgleda sve viSe i viSe privatizuje, éuva se u
,onom liénom” u kome se razvijaju tajne i
licne stvari, fantazmi. To su, uz noéne sne,
poslednja pribezi§ta ,zabranjenih Zelja” koje
vise mnemaju nikakwvu priliku da kolektivno
budu podeljene. Osim ako sebi ne dozvolimo
poistoveéenje s profesionalnim glumeem koji
igra, ali na jednoj drugoj sceni, naSe sopstvene
fantazije. Uz posredovanje u bioskopu i tele-
viziji, ekrana koji S§titi subjekat svakog stvar-
nog mesanja, posebno telesnog.
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Odbijanje -iracionalnog, telesnog

Spajanje famtazma koji se sadrze u verskim
i folklormim obredima, a koji su ispoljavali.
teZznju ka nestajanju (a tu i tamo se ponovo
javljaju), bilo je u vezi s mnogo veéom mo-
guénodéu telesnog izraZavanja: mmogobrojne na-
rodne igre, koje i danas postoje, dokaz su toga
u zemljama u kojima je stvarno narodno uces-
ée u prazniku i dalje moguce. Koji su to &i-
nioci koji su mogli da dejstvuju u suproinom
smeru u zemljama poput Francuske.

Izneéemo, kao hipotezu, sistem ops$teg Skolsiva.
Opste skolovanje je dovelo do toga da su ,.ci-
vilizacijske vrednosti” pro8irile svoj uticaj i
vladavinu nad sve §irim slojevima stanovnistva.
Njegov najocigledniji reaultat jeste davanje
prevashodne vaZnosti mentalnom izraZavanju.
A njegovi najuzviSenmiji uzori su nauka, razum
i logika. Posledica toga jeste: izrazavanja ges-
tom bivaju obezvredena ako ne i ,svedena”
na ¢in vulgarnosti.

U stvari, ovu izuzetno veliku lakoéu u telesnom
izraZavanju u proslosti treba dovesti u vezu
s preoviadavanjem manuelnog rada u privredi
i udelom seljastva u opstem stanovnistvu. Ova
dva elementa, povezana s prisustvom velikog
procenta nepismenih, opstojavaju tamo gde je
drustvendi zna¢aj praznika veoma velik, kao
$to je to sluCaj u Juznoj Amermici. Iz ovoga
sledi da izmedu svakodnevnog Zivota i praz-
ni¢nih trenutaka postoji kontinuitet, usled nji-
hovog zajednit¢kog oslonca na telo. A to je
suprotno onome 3to se dogada u savremenim
dru$tvima, u kojima tehmologija i automatiza-
cija zamemjuju Ccovedije telo u radu i ¢ine
njegove mehanizovane metafore.

Sledstveno tome, i odnos izmedu erotskog -tela
i druStvenog tela je postao slozeniji. U njemu
primeéujemo dejstvovanje dvostruke prepreke.
Prva je ¢éinjenica potiskivanja, u psihoanali-
titkom smislu reéi, inherentna u neku ruku
seksualnim impulsima posto su neintegrisani:
svojim- infantilnim, incestuoznim poreklom, ¢iji
se predmet razmatra iskljuc¢ivo kao podrika
zadovoljstva; zato Frojd i govori o izopatenom
polimorfnom detetu. Prema tome, oni mogu da
budu zadovoljeni u drus$tvenom ustrojstvu samo
ako su preobraceni u vrednosti koje su u
dru$tvu priznate (na primer: u sluéaju sine-
aste ,,voajerizam” postaje kljuéni element nje-
gove umetnosti...). Ova operacija spada u one
najsloZenije, predstavija sublimaciju koja zah-
teva sve pojedinacéne i kolektivne wuslove koii
¢e omoguditi da se njen veoma ogranifeni do-
met iskaze u opStoj libidialnoj ekonomiji.?)
) Cf. S. Frojd, Malaise dans la civilisation, PUF, 1971
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Druga prepreka je, po nasem mi§ljenju, re-

zultat novijih kulturnih pmomena koje smo vecé

naznadili, Odrediéemo ih kao mentalizaciju

psihiékog. Cini nam se da je u pitanju jedna

opstija teZnja ka zaposedanju specifiénih pro-

cesa mifljenja ¢ak i vie od toga. To podra-
Zumeva:

a) progresivno potiskivanje svega Sto se smatra

,liracionalnim” u kolektivnoj psihologiji (mitc-

vi, verovanja, sujeverja itd.) u korist racio-
nalnog,

b) pasivizaciju, ako ne i zapostavljanje tela u
korist mentalnog,

c¢) naglaSenu privatizaciju fantazama i gublje-
nje kolektivnih obreda koji su obezbedivali
zajednitko uzZivanje (kako onih koje je nudio
verski okvir tako i onih ostalih koji su pred-
stavljali deo regionalnih i folklornih tradicija).

Reklamna slika, slika za kopiranje, je naliéje
praznika

Iz ovoga proizilazi da su se pred ulazak Ideala
u Ja ($to je, kao $to smo videli, sustinski uslov
uspostavljanja praznika) ispreéile nove ,hridi”
koje valja savladati da bi doSlo do psihidke
regresije. Ali, i odnosi izmedu subjekata i ide-
ala su se takode promenili. I to bar u dva
smisla. Ideali su izgubili svoju odliku swvetog;
oni vise ne iskazuju svoju pripadnost nekom
onostranom okviru, Njihova veza s mitom nije
viSe ocigledna: izvoni mo¢i su postali svetovni,
bar u svojim pojavnim oblicima. Prema tome,
ideali koji su deo atmosfere vlasti viSe ne

mogu da fasciniraju. :

Druga promena se odnosi na svakodnevno obe-
lodanjivanje i wzdizanje nekog °,jideoloskog”
sistema putemm takozvane ,civilizacije slike":
zivotnih ideala, idealnog drustvenog statusa, ali
i idealnog tela, zdravlja, fizickog stanja i estet-
skog izgleda, koji se svi izlazu i namecu -kao
idealni. Film, televizija, reklammne plakate ne-
prestano ih namedéu; njihov uéinak na svakog
pojedinca nije za odbacivanje.

Medutim, valja ih razlikovati od onoga S$to psi-
hoanaliza naziva Idealom Ja. Ja-Ideal ima
funkciju struktuiranja, bududé da njegovim
prihvatanjem subjekat biva doveden do raz-
matranja odnosa prema onom Drugom. Njegova
introjekcija, njegov prelaz iz ,spoljnog” u ,junu-
trasnje”, dovodi do toga da subjekt prepoznaje
i prihvata nedostatak naspram nekog s dru-
gima podeljenog druStvenog Ideala. To je. ti-
pican odnos uditelj — ulenik u kome poisto-
veéivanje ufenika s ufiteljem omoguéava da
ucenik uzme uéitelja kao uzor, prihvatajuéi pri

: tom razliku koja ih razdvaja. :
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,,Slike” o kojima smo upravo govorili pre
imaju suprotne udinke. Njihov je cilj pre sve-.
ga da obezbede projekciju, psihic¢ko kretanje
od ,unutarnjeg” prema ,spoljnom”, u sluéaju
Ja-Ideala, koji teZi da izbriSe razliku i da onog
drugog svede na istu ravan. U tom smislu, ovaj
Ja-Ideal jeste temeljno otudujuéi, gde Id po-
staje pista kopija drugog. Osim toga, s mental-
nog aspekta, reklamni postupci ne uspostav-
lJjaju nikakav stvarni odnos s telom, veé je
ono stavljeno u prevashodno pasivni polozaj,
polozaj prijemnika; svedeno je na pogled ako
je re¢ o posmatratu, na blagonaklonu podrSku,
ako je u pitanju potrosac.

Ove slike koje treba oponaSati su usaglaSene
i kodifikovane prema normativnim merilima
drustvenog uspeha. One vode upravo u sasvim
suprotnom praveu od neobuzdanosti kojoj teze
prazniéni izgredi. I ako iz toga Zelimo da izve-
demo vrednost koja se pripisuje telu, onda je
u skladu sa berzanskim reé¢nikom, moguée raz-
motriti samo njegovu ,kursnu” vrednost...
U svakom siufaju, tu se podrazumeva dodatno
podvrgavanje tela nekom drugadijem redu ra-
cionalnosti — ustrojstvu zakona trzista.

Ne treba pri tom zaboraviti da ove slike valja

podrazavati i iznova proizvoditi, ali pojedinad-

no, u osamljenosti; nikada u njihovom paro-

dijskom uznoSenju u skupovima, tokom kojih

se tela meSaju a slika samoga sebe razlaZe
u pulsirajudéem kovitlacu.

Ova imaginarna Ja imaju, dakle, funkciju za-
stora/pregrade kroz koju treba da produ kako
bi se stiglo do telesnog Ja, gde se regresija
okoncéava, impulsi potiskuju. Seksualni i agre-
sivni impulsi, to treba naglasiti, uvek nastaju
kao izgredi da bi mogli da budu preinaceni
i tako poremete, nadu svaku psihicku ili dak
i telesnu sliku samoga sebe. A ova je, kao §to
i sama re¢ to naznaduje, iz reda predstava koje
su i same veé uoblitane Amom zastra$ujuéem
u Impulsima.

ZABORAV TELA, TELO ZABORAVA = Iz-
medu ova dva pojma oscilira na§ naéin uskla-
divanja s naSom prvom i poslednjom stvar-
noséu, neizdrzivom, stvarno§éu koja nam te-
lom saop$tava da smo smrini. Ukoliko je telo
inhibirano ovim slikama i boje blede, bezboj-
nost svakidaSnjice nam otkniva da se ,pravi
zivot nalazi negde drugde”: u zaboravu tela.
Medutim, ako se mi sami zaboravimo u praz-
niku, ako pronademo telo u zadovoljstvima jed-
nog trena, onda se to nikada ne dogada bez
nekih verovamnja koja su u samim temeljima.
Upravo onog verovanja iz koga tradicija crpi
nadahnuée koje ju je dovelo do toga da podu-
darnim udéini kolektivna praznovanja i obnav-
ljanje prirode — mit o wveéitom wvraéanju, po-
novnom radanju.
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Tu valja traziti objaSnjenje veze izmedu praz-
nika i revolucionarne ideologije tako izraZene
u naSe vreme. U ovom mitu, ili bolje reéeno,
u ovom fantazmu ponovnog izlaska, obnavljanja
starog iz Cega ¢e izroniti ,novi dovek”, ,novi
zZivot”, moZzemo da odgonetnemo iluziju na ko-
joj se temelji praznik. Njen je cilj da porekne?)
telo kao ne$to smrtno, prolazno i podloZzno bolu
i patnji, ali isto toliko i kao izvor zadovoljstva
— Telo zaborava.

(Prevela s francuskog JASENKA TOMASEVIC)

4) Dezavuisanje je naéin psihicke odbrane koji se
sastoji u odbijanju subjekta da prepozna realnost
neke traumatizirajuée percepcije, Ono indukuje pos-
tojanje dvostrukog psihitkog toka koji je odvojen,
rascepljen izvesnom provalijom. $ jedne strane, sve-
sni subjekat mo¥%e da prihvati ,,realnost” o kojoj je
re¢, a s druge je opovrgava. Frojd je od ovoga na-
¢inio znadajan glavni mehanizam na kome zasniva
fetifizam (u ovim sludajevima, to je nesvesno negi-
rana realnost nedostatak penisa kod Zene).
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KA PRAZNICNO)
KULTURI

Potreba da se epohalni druStveni preobrazaj,
kakav je predstavljala naSa socijalisti¢ka revo-
lucija, sveéano i $to trajnije obelezi javila se
jo8 u samoj revoluciji. U pocetku je to bila
meSavina spontanog i organizovanog slavlja,
&iji je cilj bio da se 3to svefanije i dostojan-
stvenije obelezi neka pobeda ili drugi vazan
dogadaj. Kasnije su se poceli proslavljati do-
gadaji iz revolucionarne proflosti ili kolektivno
priseéanje i prizivanje te proSlosti u celini.
Osnovnha namera je bila da se na nivou glo-
balne dru$tvene zajednice uspostavi kontinuitet
s minulim revolucionarnim precbrazajima kako
bi se u domenu svesti ué¢vrstilo saznanje o re-
voluciji u njenom kontinuitetu. Ovo je svoj
teorijski oslonac imalo u shvatanju koje je u
progresivnom radni¢kom pokretu bilo veé du-
boko uvrezeno, naime, da je revolucija perma-
nentni proces unutar biéa radnitke klase i da
ga treba stalno i na najraznovrsnije nacine
ozivljavati. U postrevolucionarnom razdoblju
vladalo je uverenje da ¢e ovaj proces skladnije
i prirodnije tedi ukoliko se budu uvele pro-
slave, svefana obeleZzavanja i postigla opS$te-
prazni¢na raspolozenja. Nastojalo se da svi vi-
dovi svefanosti budu maksimalno, a po mo-
guénosti i sasvim, oslobodeni tradicionalnih
oblika i sadrZaja, te da poprime nova, socija-
listicka obelezja, bez sakralnih elemenata i
primesa koji bi naveli na pomisao da su se u
te nove praznike, u bilo kom vidu i stepenu,
ukljudili magijski, mitski i religijski elementi.
Ova poireba i njeno zadovoljavanje imali su
uzor u veé ranije razradenom modelu posle
Oktobarske revolucije. A veze s tom revoluci-
jom kao i sa postrevolucionarnim razdobljem
bile su zive i jake tako da su se i svi sliéni
oblici manifestacionog i praznic¢nog gotovo sami
po sebi nametali. Oslonac je nalaZen i u kul-
turnoj tradiciji radni¢ke klase u kojoj su bile
prisutne sveanosti i manifestacije.

U pofetku su manifestacije imale ops$ti karak-
ter i odnosile su se na é&itavu drudtvenu zajed-
nicu. I na ovaj nadin htela se homogenizovati
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jugoslovenska dru$tvena zajedmica koja se to-
kom Narodnooslobodilaédkog rata i revolucije
dovoljno ucvrstila, ali kojoj je u postreviolu-
cionarnom razdoblju valjalo pridodati jo§ jednu
dimenziju koja bi prozela dru$tvenu svest i
prodrla duboko u psihu pojedinaca. Utvrdeni
su praznici koji su najCeSée bili vezani za ¢&in
pobede i na raznovrsne nacine je slavili. Cak
i tradicionalni radni¢ki praznik rada, po svom
sadrzaju, bio je u znaku pobede nad neprija-
teljem. Ovi praznici koji su wu svoj sadrzaj
ukljuéivali najraznovrsnije aktivnosti jednim
delom su imali i kulturmo obelezje. Ponekada
su kulturni sadrzaji i preovladivali. Obrazaca
takvih manifestacija u proglosti bilo je bezbroj
Sto je, svakako, znatno doprinelo da se ovaj
vid manifestacija relativho brzo i uspe$no osa-
mostali i da poprimi neke karakteristike ne-
kadadnjih svefanosti. Odigledno je, dakle, da
je nasa druftvena i kulturna praksa stvorila
prostor za pojavu i uspeSnn odigravanje naj-
raznovirsnijith vidova kulturnih manifestacija
§to predstavlja izuzetan izazov za istrazivaca.

Utvrdivanje geneze

Kulturne manifestacije kao vid ispoljavanja
najraznovrsnijih sadrzaja kulturnog Zzivota sezu
u najdalju proslost. U pojedinim razdobljima
istorijskog razvoja druStva one su bile preovla-
dujuéa kulturna aktivnost i najée$éi vid zado-
voljavanja kulturnih potreba. Njihov nastanak
je u neraskidivoj vezi s praznikom kao drus-
tveno-istorijskom pojavom, a to znaci s dale-
kom arhaiénom mitolokom tradicijom” kao
Lvremenski isec¢ak koji je posebno povezan sa
sferom sakralnog, koji pretpostavlja maksimal-
nu pripadnost toj sferi svih onih koji uéestvuju
u prazniku i koji oznadava neku vrstu insli-
tucionalizovanog (éak iako ono ima improvi-
zovan karakter) delovanja”.l) Ova kulturna po-
treba utvrdena je veé¢ u prvim pisanim spo-
menicima. U svojoj nadahnutoj knjizi Historija
polinje u Sumeru, Samjuel Kramer beleZi je-
dan slu¢aj proslave klijanja semena iz tla. Po-
datak je naden =zapisan na malenoj glinenoj
plotici otkopanoj u Iraku, a na njoj je ispisan
prvi poznati ratarski godi$njak. U jednom delu
toga teksta govori se o danu na koji se ratar
moli boginji Ninkilimi, boginji poljskih miSeva
i erva, da ovi ne bi §tetili mladom zith koje
tek proklijava. Svefanost je, dakle, povezana
sa osnovnom sumerskom delatno$¢u — zemljo-
radnjom i odigledno je #mala ritualni karakfer
i osnovni cilj da poboljsa i mdéini bezbednom
poljoprivredmu - proizvodnju, a istovremeno da
obavi ludi¢ku ulogu ma mivou osnovne dru$-
tvene zajednice. lako je ovaj praznik posve-

Y} Mify narcdov mira, Sovjetskaja enciklopedija,
Moskva, 1982, str. 329.
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¢en bozanstvu, i s formalne strane on ima sa-
kralnu vrednost, on je m sustini svetovnog
karaktera jer mu je cilj da resi profani prob-
lem. Reé¢ je, dakle, o namenskom, funkcional-
nom prazniku koji bi se u savremencoj pevio-
dizaciji smestio u sezonske praznike, ako se
opredelimo za tipologiju fpraznika koju je iz-
vr§io V. N. Toporov.?) Ova vrsta praznika za
nas je zanimljivija jer ée se dosta naSih kul-
turno-umetnidékih manifestacija, na ovaj ili onaj
nac¢in, dovoditi- u vezu s odredenim poljopri-
vrednim aktivnostima i bide organizovane u
odredena godiSnja doba. Medutim, na3e  savre-
mene kulturmo-umetni¢ke manifestacije imaju
pretezno urbani karakter. One su najraspros-
tranjenije u srednjim i manjim gradovima kao
i u turistickim centrima, od kojih su se neki
poistovetili sa svojom kulturno-umetni¢kom
manifestacijom. Nerazvijeno kulturno bice po-
jedinih sredina zahtevalo je, pod pritiskom op-
Steg materijalnog i socijalnog mapretka, da se
aktiviraju odredeni kulturni sadrzaji pomoéu
kojih bi se pofela prevazilaziti ova nerazvije-
nost. Trebalo je wodredene kulturme vrednosti
udéiniti blizim &irim slojevima koji su jo§ uvek
ne samo bez odgovarajuée kulturne uzdignu-
tosti nego i bez osnovne pismenosti Sto je uve-
liko wtezavalo percepciju ozbiljnijih umetnié-
kih sadrzaja. Otuda u prvi plan izbija vizuelna
i auditivna kulturna komunikacija. KnjiZzevni
sadrzaji se potiskuju, ‘odnosno podvrgavaju se
vizualizaciji i podeSavaju se za sluSanje. Osim
toga koriste se i tradicionalne forme okupljanja
stanovnidtva i madina zadovoljavanja njihovih
kulturnih potreba.

Prazniéna osnova kulturno-umetnickih
manifestacija

Kulturno-umetni®ke manifestacije poticu iz onog
socio-kulturnog konteksta koji se moZe oznaditi
praznitnom kulturom. Praznik je jedan od naj-
starijih elemenata izgradnje kulturnog sistema
i kao takav te§ko moze nestati iz kulturne ko-
munikacije a da se ne poremeti socijabilnost
odredene zajednice, Kao element kulture praz-
nik ima stalni zadatak da organizuje i estetski
formira slobodno vreme, doprinese uévriéenju
zajedniStva i socijalizaciji ¢oveka. Praznik isto-
vremeno funkcioniSe i kao najblizi pratilac
umetnosti. Od samog pocetka on uti¢e na po-
javu i razvitak umetni¢ke kulture i estetske
svesti koja se na njoj zasniva. Kasnije ¢e praz-
nik u mnogim svojim vidovima ispoljavanja
koristiti umetnost i zapravo zahvaljujuéi njoj
biée 'moguée izvanredne sinteze koje de se u
nekim prazni¢nim formama ispoljiti. Po tom
svom svojstvu da sazima i sintetizuje umetnicke

%) Ibid. str. 329331,
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sadrZzaje, da pojedinca dovodi u mnesvakidas$nji
polozaj, praznik je suprotnost svakodnevici, op-
tereéenoj mnogim teSkocama i protivureémnost-
tima. Svakako je sve ovo imao u vidu stari
ruski istoriar I. Snjegirev kad je na slededi
naé¢in odredio praznik: ,Sama re¢ praznik iz-
raZava poStovanje, slobodu od svakodnevnih pos-
lova, sjedinjenu s veseljem i radoSéu. Praznik
je slobodno vreme, obred, vaZna akecija, pri-
hvaéen nac¢in obavljanja svedanih ¢inova.”?) To
je, medutim, spoljasnje obelezje praznika, onako
kako ga vidimo kao posmatradi, a ne kao uces-
nici. Praznik se mozZe upoznati ako se njegov
sadrzaj doZivi. Biti unutar praznika ne znaéi
obavljati ulogu zabavljada. Covek mozZe biti
aktivni udesnik praznika ili kao zabavljac ili
kao wuZzivalac u zabavi. Praznik se moZe doZi-
veti na autentican nadin a da pojedinac ne iz-
vede ni jednu od wve$tina koja bi pric¢inila za-
dovoljstvo drugome. MozZe se, dakle biti aktivan
ucesnik u prazniku a da se ne bude realizator
njegovih sadrzaja. MozZe se aktivno uéestvovati
i putem aktivne percepcije, aktivnog prihvata-
nja svih sadrZaja i interpretacija. Medutim, oko-
snica svakog praznika jeste uveZbani profesio-
nalni zabavlja¢, pojedinac koji je <¢itav svoj
vek posvetio prenofenju odredenih sadrzaja u
odredeno vreme i ma 